Distribution Agreement

In presenting this thesis or dissertation as a partial fulfillment of the requirements for an
advanced degree from Emory University, | hereby grant to Emory University and its
agents the non-exclusive license to archive, make accessible, and display my thesis or
dissertation in whole or in part in all forms of media, now or hereafter known, including
display on the world wide web. | understand that | may select some access restrictions as
part of the online submission of this thesis or dissertation. | retain all ownership rights to
the copyright of the thesis or dissertation. | also retain the right to use in future works
(such as articles or books) all or part of this thesis or dissertation.

Signature:

04/15/2011
Ana Maria Diaz Burgos Date




Fisuras inquisitoriales, voces femeninas y hechiceria en Cartagena de Indias
By
Ana Maria Diaz Burgos
Doctor of Philosophy

Spanish

Karen Stolley
Advisor

Hazel Gold
Committee Member

Hernan Feldman
Committee Member

Yanna Yannakakis
Committee Member

Accepted:

Lisa A. Tedesco, Ph.D.
Dean of the James T. Laney School of Graduate Studies

Date



Fisuras inquisitoriales, voces femeninas y hechiceria en Cartagena de Indias

By

Ana Maria Diaz Burgos
M.A., Emory University, 2009
B.A., Universidad de Los Andes, 2004

Advisor: Karen Stolley Ph.D

An abstract of
A dissertation submitted to the Faculty of the
James T. Laney School of Graduate Studies of Emory University
in partial fulfillment of the requirements for the degree of
Doctor of Philosophy
in Spanish
2011



Abstract

Fisuras inquisitoriales, voces femeninas y hechiceria en Cartagena de Indias
By Ana Maria Diaz Burgos

In 1614, the colonial port-city of Cartagena de Indias held its first auto de fe at
which six women were condemned for sorcery. | argue that inquisitorial trials create a
textual space where colonial female voices, produced under coerced circumstances,
become legible and audible through the recording of their confessions. Prosecution for
sorcery functions as the point of departure for (re)defining female agency in terms of
social mobility, networking interactions, and urban cartographies in the racially and
politically complex context of Cartagena de Indias.

| focus on the case of Dofia Lorenzana, the wife of the Royal Scribe of Cartagena
de Indias, whose charges and subsequent sentence, indeed, seem to contradict her social
position, status as wife and mother, age, and lineage. Although Dofia Lorenzana may
ultimately have been condemned, it is my contention that her voluminous case —f 106
pages front and back— nevertheless reveals in its fissures the incomplete hegemony and
even subversion of inquisitorial law, socioeconomic stratification, and racial codes in this
auto de fe. My approach, based on extensive archival research in Spain, Colombia and
the United States, opens up an interdisciplinary reading of these documents based on
history, rhetorical analysis, and gender studies.
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Introduccion. Calcos institucionales: la inquisicion cartagenera, negociacion y
permanencia
The imposture of the performative is thus central
to its “legitimate” working: every credible
production must be produced according
to the norms of legitimacy and, hence,
fail to be identical with those norms
and remain at a distance from
the norm itself
Judith Butler, Excitable Speech
En 1614, dofia Lorenzana de Acereto, esposa del escribano real, fue condenada
por hechiceria en el primer auto de fe que se llevo a cabo en de Cartagena de Indias,
cuatro afios después del establecimiento del Tribunal del Santo Oficio en esta ciudad
portuaria. Dofia Lorenzana, una mujer de 27 afos, criolla, perteneciente a la elite
cartagenera y madre de cuatro hijos, encajaba en el paradigma de la mujer virtuosa. Sin
embargo, a pesar de su estatus social fue acusada de realizar hechizos, suertes, oraciones,
de tener como amante al sargento mayor Francisco de Santander, y de intentar asesinar
mas de dos veces a su marido don Andrés del Campo. Su sentencia incluyé oir misa en la
capilla del Santo Oficio vestida como penitente, una pena pecuniaria de 4000 ducados, y
el destierro de Cartagena de Indias por dos afios, mientras que su esposo salio ileso de sus
practicas de hechiceria. A pesar de su absolucién final, después de un proceso de
apelacidn, estos cargos, el volumen de su caso y su sentencia inicial contradicen su edad
y linaje, y su rol de madre y esposa.
Mi proposito es mostrar cdmo el proceso inquisitorial de dofia Lorenzana crea un

espacio textual en el que su voz es legible aungue sea producida en circunstancias

coactivas, por un lado. Por otro, sefialar hasta qué punto su caso revela el



resquebrajamiento de la estructura inquisitorial y la subversion de la ortodoxia, de la
estratificacion social colonial en este auto de fe. EI caso muestra como la persecucion de
la hechiceria durante los afios de asentamiento del Tribunal en Cartagena de Indias
funciona como el punto de partida para redefinir la agencia femenina en este ambito
colonial. Por agencia se entiende la capacidad de actuar que va mas all& de la autonomia,
ya que dofia Lorenzana ejerce influencia no sélo en si misma, sino también en los demas
a través de sus actos, modificando el comportamiento ajeno y propio. * Esta concepcion
de agencia va de la mano con la descripcién que hace el fiscal Francisco Bazan de
Albornoz de dofia Lorenzana, quien “no se concentraba en cometer ella tan graves
delicias contra Dios nuestro sefior, sino que procuraba por todas vias que otros los
cometiesen” (ms 1620 47r). Ella se encargaba de ordenar, pedir y, de vez en cuando,
practicar directamente la hechiceria, pero la mayor parte del tiempo dirigia las acciones
de los otros para su propio beneficio y para el de sus amigas. En otras palabras ejercia su
agencia, a pesar de la coaccion que el Tribunal le imponia en su papel de rea. Este
gjercicio la convertia en un sujeto peligroso para el nuevo orden colonial que pretendia
establecer el Tribunal del Santo Oficio.

Es asi como la actividad confesional de dofia Lorenzana y las de sus testigos
evidencia la resonancia que sus actos y sus palabras tenian a pesar de las circunstancias
coactivas inquisitoriales. La (re)definicion de la agencia de dofia Lorenzana se desarrolla
en términos de movilidad social, a través de la produccién de redes de comunicacion
generadas por las practicas hechiceriles y las cartografias geograficas, arquitectonicas y

discursivas que se pueden rastrear en Cartagena de Indias a principios del siglo XVII.



De los seis casos de hechiceria femenina que se dieron en 1614, sélo queda
completo el caso de dofia Lorenzana. Las circunstancias climéaticas como las
inundaciones y la humedad, las situaciones de orden social como la destruccion de la
ciudad cuando fue invadida por el Bardn de Pointis en 1697, y la particularidad de la
ubicacion del caso de dofia Lorenzana, que fue encontrado en legajos a los cuales en
principio no pertenecia, influyeron en la desaparicion de los otros cinco casos y la
preservacion del de ella.? De tal manera que la Ginica muestra de la existencia de las voces
de esas cinco mujeres es la informacion consignada en las relaciones de causa, o0 los
resimenes de cada caso, que el Tribunal cartagenero enviaba a la Suprema, en Sevilla. ®

La informacién que ofrece el voluminoso caso de dofia Lorenzana de Acereto -
106 folios verso y reverso- establece un contraste con la que se encuentra en las
relaciones de causa de los cinco casos de hechiceria que se juzgaron en 1614, entre los
que se encuentran Maria Ramirez, Francisca Mejia, Isabel Noble, dofia Isabel de Carvajal
y dofia Ana Maria de Olarriaga.* Al ser un resumen sucinto de las acusaciones, defensa y
sentencia de las reas, estas relaciones se limitan a eshozar los perfiles hechiceriles
femeninos que concuerdan con las disposiciones metropolitanas.

Las relaciones de causa funcionan pues como instrumentos para minimizar los
matices del radio de accion y movilidad que tenian estas mujeres en el &ambito colonial.
Estos si se perciben en el caso de dofia Lorenzana; por lo tanto, el acceso a sus
confesiones, a las acusaciones de sus testigos y las del fiscal, al registro de los votos y las
disposiciones de los funcionarios inquisitoriales sobre dofia Lorenzana y sus acciones
genera la posibilidad de escudrifiar su caso y rastrear los rastros de su agencia, a pesar de

las condiciones coactivas en que se producen y del polvo del archivo.



Al comparar la informacion que se tiene en las relaciones de causa de las seis
mujeres acusadas por hechiceria en el auto de 1614 y la que se obtiene del caso de dofia
Lorenzana, se evidencia que los lineamientos que se esbozan en los primeros documentos
son solamente el abrebocas de aquello que sucedia en los procesos. No obstante, las
relaciones de causa ofrecen determinados datos donde a pesar de la coaccion y seleccion
de informacion que hacen los inquisidores se escuchan entre lineas los atisbos de las
voces de Maria Ramirez, Isabel Noble, Francisca Mejia, Dofia Ana Maria de Olarriaga,
Doiia Isabel de Carvajal y Dofia Lorenzana de Acereto. En este sentido, el hecho de tener
acceso al caso cuasi-completo de esta Ultima rea marca una diferencia vital en la
enunciacion de estos sujetos femeninos. Las declaraciones de dofia Lorenzana y sus
testigos permiten ver el movimiento defensivo y trasgresor que se produce al narrarse y
ser narrada, en donde construye y reconstruye su imagen ante las autoridades que
pretenden acallar su voz, pero que la refuerzan a través del registro inquisitorial.®

En Espafia, la Iglesia y los reyes catolicos, Fernando Il de Aragon e Isabel | de
Castilla, juntaron sus fuerzas y crearon la Inquisicion espafiola en 1478. Esta institucion
eclesiastica y politica, también conocida como el Santo Oficio, liderd persecuciones
contra la herejia durante los siglos XV1 y XVII, principalmente contra los judios, los
musulmanes y sus descendientes, al ser la busqueda de la limpieza de sangre su mayor
preocupacion.® No obstante, la persecucién contra la brujerfa y la hechiceria ocupaba un
renglon importante en las batallas de la fe que esta institucion libraba.

Estas préacticas que perturbaban el orden social fueron condenadas por el Santo
Oficio por el uso de hechizos, encantamientos, o pociones en el ambito de la hechiceria, y

en el caso de la brujeria por la utilizacion del poder psiquico para hacer dafio, como por



ejemplo lesiones fisicas, deterioro emocional, o intentos de asesinato, entre otros.
Elementos como el reniego de la fe catdlica y la blasfemia constituian parte fundamental
de la brujeria, mientras que la hechiceria acudia mas que todo al uso de oraciones donde
se mezclaba lo cristiano con lo pagano y a la creencia en las supersticiones (Sanchez B.
1996: 53). Ademas, la brujeria partia de la base de un pacto con el demonio, mientras que
en la hechiceria no se establecia tal pacto, aunque el fin de ambas era obtener resultados
que sobrepasaran la capacidad humana y divina (Garcia Marin 210; Borja 1998: 275).

El fendmeno de la hechiceria y brujeria en el proceso de la Contrarreforma (1560-
1648) ha sido ampliamente estudiado y analizado regionalmente en Europa desde
perspectivas histéricas y antropolégicas. Estos estudios muestran los esfuerzos de la
Inquisicion por implantar mecanismos de control particularmente sobre la poblacién
femenina, por su proclividad a las practicas heréticas. La mayoria de los analisis de este
fendmeno tienen como punto de partida el Malleus Maleficarum (1487) de Heinrich
Kramer y Jacob Sprenger. Este libro de finales del siglo XV establecid las bases para la
persecucion y el castigo de quienes incurrieran en hechiceria.

Consecutivamente los manuales de penologia y demonologia proliferaron en el
viejo continente. ” Entre los mas consultados por los inquisidores europeos durante el
siglo XVI'y XVII se encuentran: De la Demonomanie des Sorciers (1582) de Jean Bodin;
Discours des Sorciers, avec Six Avis en Fait de Sorcellerie et une Instruction pour une
Fugue Semblable Matiere (1590) de Henry Bugdet; Daemonolatreiae (1595) de Nicolas
Remi; Reprobacion de las supersticiones y hechicerias (1628) de Pedro Ciruelo, entre
otros.® En estos tratados se encuentran descripciones minuciosas sobre la naturaleza de

las brujas y hechiceras, sus representaciones, y las maneras de reconocerlas. Identificar a



los practicantes de hechiceria y brujeria era la clave para erradicar las desviaciones de la
fe. Asi, estos tratados sirven para clasificar sujetos y conductas que deben ser controladas
y reinsertadas a la horma social.

Con la conquista la lucha contra estos fendmenos continu6 en las colonias. El
objetivo principal del establecimiento de la Inquisicién en el Nuevo Mundo era preservar
la ortodoxia catolica. Sin embargo, las medidas correctivas tuvieron diversos matices
debido a las condiciones geograficas y demogréficas de cada virreinato (Splendiani | 86;
Pérez 111). A diferencia de lo que se suele pensar, estas medidas fueron menos severas
en Espafia y sus colonias que en el resto de Europa.’ Lima y México fueron las primeras
ciudades en las que esta institucion se establecio en 1571. Con el tiempo, debido a la
expansion geogréfica y a los intereses politicos y econdmicos, la vigilancia y el control
fueron intensificados en el Caribe y en los territorios del norte de Sur América por medio
de la creacidon de una tercera sede del Santo Oficio en Cartagena de Indias el 22 de agosto
de 1610.

El asentamiento de estos tres tribunales ejemplifica el proyecto expansionista
imperial en el que aquellos que se alejan de la normatividad metropolitana deben ser
castigados y excluidos para ser controlados. Como consecuencia, este proyecto acarrea
un desajuste entre el modelo inquisitorial y la reproduccion o calco colonial, y cuestiona
los mecanismos de control —logisticos y retéricos— utilizados para preservar el sistema
inquisitorial espafiol (Cascardi 234-235)."° En esta medida, la cotidianidad colonial
determina una dinamica del desacato, el cual no desechaba las estructuras y/o las
formalidades metropolitanas, sino que en su practica eran modificadas y reapropiadas

segun fueran las necesidades.



A este respecto Michael de Certeau sefiala que la subversion de las estructuras de
poder se logra no en su confrontacion directa, sino por medio de la variacion en los
procedimientos de consumirlas y/o apropiarse de ellas (XLIII). Es decir que en el sistema
colonial inquisitorial cartagenero también se cumplia el adagio “se acata, pero no se
cumple” con respecto a las estipulaciones de la metrépolis.'* De esta manera, en el
ambito inquisitorial, el calco conserva la estructura institucional y las jerarquias de sus
funcionarios, por un lado. Por otro, requiere medidas represivas diferentes, ya que ante la
variedad y novedad de personas, de entornos y sobre todo de comportamientos sociales
que se despliegan en los territorios americanos, se generan casos no tipificados por la
jurisprudencia precedente. La distorsién del modelo inquisitorial se inicia en lo
pragmatico, cuestionando asi sus formas bésicas de funcionamiento. En el espacio
colonial, esta institucién tuvo que enfrentarse a una alteridad desconocida que debia ser
controlada, aunque fuera necesario reajustar los procedimientos represivos.

Dos intentos fueron necesarios para que el establecimiento del Santo Oficio en
Cartagena de Indias fuera posible. La primera peticion la hizo el virrey de la Nueva
Granada, Francisco Toledo, en 1576, y fue desoida por Felipe 1l tras haber consultado
con el inquisidor del Tribunal limefio, Antonio Orddfiez. La desatencion de esta primera
peticion se debe presumiblemente a que, a pesar de alegar razones de distancia e
incremento de herejes en la region portuaria de Cartagena, solicita un tribunal
conformado por dos oidores y el obispo, excluyendo la presencia de un inquisidor
(Splendianni 1997 I. 108).

La segunda peticion la hizo el mismo Ordofiez, casi tres décadas mas tarde,

arguyendo las mismas razones que Toledo, pero incluyendo la participacion de los



inquisidores. Esta solicitud fue aprobada por el rey y el Consejo de la Suprema Corte de
la Inquisicién de Madrid en 1600 (Medina 142; Splendianni 1997 I: 108).** Tras la
aprobacidn de la segunda peticion, el Tribunal cartagenero surgié como respuesta para
solucionar y prevenir problemas de orden social, y religioso, en un vasto territorio como
lo es el virreinato de la Nueva Granada, las islas de Barlovento y las provincias que
dependian de Santo Domingo, que hasta ese momento no habia sido estrictamente
vigilado en materia inquisitorial.

El incremento de esta vigilancia se observa cuantitativamente, como sefiala Anna
Maria Splendiani: “[d]e 1610 a 1660 los casos juzgados por el Santo Oficio contra reos
presos neogranadinos fueron diez veces mas que los enviados a Lima en los cuarenta
afios anteriores.” (1997 I: 115). Esos reos procesados en Lima eran hombres, y ninguno
fue procesado por hechiceria. Esta diferencia revela la propagacion de las practicas
hechiceriles en este territorio colonial, la cual implica una movilidad femenina que
manifiesta su visibilidad por contraste con los reos que fueron enviados a Lima. La
coincidencia entre el incremento de vigilancia y la proliferacién de casos por hechiceria
cuestiona los términos en los que se daban las practicas hechiceriles y la necesidad de
clasificar el nuevo territorio y su poblacion de acuerdo con los parametros
metropolitanos.

Este contraste estadistico refleja la ansiedad clasificatoria en la proliferacion de
autos de fe que se adelantaron durante las dos primeras décadas de funcionamiento de

este tribunal.*®

El objetivo inquisitorial primordial era identificar, castigar y erradicar la
herejia para implantar una unidad politica y religiosa en el nuevo territorio.** Aunque la

hechiceria es considerada como una herejia menor, hace parte de los delitos de lesa



majestad divina. Por lo tanto, requeria un proceso particular que revelaba la complejidad
de la naturaleza mixta —estatal y eclesiéstica— de las practicas del Santo Oficio.™

En las ultimas décadas, académicos colombianos como Jaime Borja, Anna Maria
Splendiani, Adriana Maya Restrepo, Diana Luz Ceballos, y Martha Lux Martelo, entre
otros, desde una perspectiva histérica, legal y antropolégica han estudiado el fenémeno
de la hechiceria y de la brujeria en el territorio de la Nueva Granada, en donde se
asentaba el Tribunal del Santo Oficio de Cartagena de Indias. Estos autores han sefialado
la raza, el género, la posicion social, y el estado civil como los principales problemas
considerados en el Tribunal a la hora de dictar la sentencia, asi como las declaraciones de
los testigos y las pruebas que se tuvieran. Ademas, afirman que este tipo de persecucion
implicaba diferentes formas de marginalizacion femenina y su inherente contra-cara: los
recursos que estas mujeres utilizaban para evadir los dictamenes inquisitoriales. A través
de los diferentes analisis de estos autores, se muestra como la interaccién de la poblacién
femenina colonial con las autoridades, los fendmenos sobrenaturales —brujeria,
hechiceria, magia—, el discurso médico, el comercio y la doctrina religiosa determinan la
cotidianidad de los habitantes de este territorio.

Mi proyecto implica un profundo agradecimiento con el trabajo de estos
investigadores. Sin embargo, estos académicos no se han enfocado en el primer auto de fe
de 1614, a pesar de ser el auto en el que se establecen algunos lineamientos de
funcionamiento y comportamiento de esta institucion en el contexto colonial cartagenero
y se muestran las complicaciones que tuvo esta institucion durante su periodo de
asentamiento.'® Mi trabajo se concentra en este evento inaugural desde una perspectiva

que conjuga los parametros historicos y legales con el analisis retorico de las confesiones
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de dofia Lorenzana y sus testigos. Bajo esta perspectiva, las confesiones abren un espacio
textual que permite una (re)construccion de las voces de los sujetos femeninos que
intervienen en este caso, las cuales devienen legibles y audibles para reconocer la agencia
y movilidad que tenian a pesar de las circunstancias coactivas que la presencia
inquisitorial pretendia imponer.

De entre los documentos inquisitoriales la voz de dofia Lorenzana emerge
transgresiva. Sus declaraciones y confesiones evidencian como esta mujer convierte
coaccion en subversion y hechiceria en ejemplaridad, revelando las fallas de la estructura
inquisitorial. Tales fallas son lo que he denominado fisuras inquisitoriales ya que hacen
evidente la dislocacion entre la doctrina catélica y la vida cotidiana cartagenera. Estas
fisuras se basan el registro oficial de la tension entre la propagacion de los vinculos
comunicativos entre los practicantes de hechiceria y su inherente necesidad de
desmantelarlos como medio de control social, en las etapas de denuncia y testimonio del
proceso inquisitorial.

En las péginas que siguen se ofrecera una lectura de las fisuras inquisitoriales que
emergen de los folios del caso de dofia Lorenzana. Para entender el contexto donde se
producen estas fisuras es necesario tener en cuenta que debido a su localizacion,
Cartagena de Indias se convirtié en un punto de convergencia de culturas, religiones,
lenguas y bienes, y consecuentemente de comportamientos sociales. Por lo tanto llegé a
ser un espacio donde la practica de la doctrina catélica peligraba, como reaccién a los
peligros que representaba el flujo de personas en cuanto a las desviaciones de la fe en el
ambiente portuario cartagenero regido por los intereses comerciales de la trata de

esclavos, las flotas y el transporte de metales preciosos tales como el oro y la plata.
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En este contexto la hechiceria gozaba de gran popularidad y termind siendo en
una de las practicas méas perseguidas por este tribunal. Aunque se pretendiera vigilar de
manera celosa esta puerta de entrada a América del Sur, los mecanismos de control
peninsulares resultaron insuficientes en las colonias para que la herejia no incursionara
por medio de inmigrantes, ni de libros (Medina 123).''Sin embargo, al tener en cuenta el
numero de reas que fueron procesadas por estas practicas durante las primeras décadas
del Tribunal se observa una diferencia cualitativa con respecto a los juicios que se
Ilevaron a cabo en el viejo continente, a pesar de la presumida popularidad de tal practica
en territorios coloniales.™

De las seis mujeres acusadas por hechiceria en este auto de fe, la voz de dofia
Lorenzana es la mas legible/audible, en tanto tenemos acceso a su proceso. Sin embargo,
las voces de Maria Ramirez, Isabel Noble, Francisca Mejia, Dofia Ana Maria de
Olarriaga y Dofia Isabel de Carvajal se perciben entre las relaciones de causa. Para
valorar el contraste de informacion entre las reas es preciso trazar lo que denomino
coordenadas referenciales, o las marcas sociales, civiles, geograficas —lugar de origen y
residencia- y raciales, que permiten observar la movilidad de estas mujeres y que
posteriormente incidiran en la sentencia que reciban.

Las seis reas son residentes de Cartagena. Tres son espafiolas, de las cuales dos
son blancas y una mulata libre, una portuguesa y dos criollas. Maria Ramirez tiene 40 o
41 afios, es natural de la Villa de Lucerna obispado de Cordoba, y esta casada con un
soldado del presidio de Cartagena (Splendiani 11 74 f.42r).* Dofia Isabel de Carvajal es
una viuda de 40 afios, natural de Sevilla (Splendiani 11 88).° Francisca Mejia es una

mulata libre, viuda de 40 afios, natural de la Villa de Frenegal en Extremadura
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(Splendiani 11 43). Isabel Noble tiene 48 afios, es natural de Lisboa y esta casada, aunque
su esposo don Manuel Cuaresma esta ausente porque reside en el Pera (Splendiani 1l 46).
Dofia Ana Maria de Olarriaga es una viuda de 30 afios, criolla cartagenera. Dofia
Lorenzana de Acereto es criolla cartagenera, mujer de Andrés del Campo (Splendiani 11
93).

El hecho de que de estas seis mujeres tres sean viudas y que una tenga el esposo
ausente es indicativo de la proclividad de las mujeres solas a desvios morales y a incurrir
en la hechicerfa, segin los pardmetros de comportamiento social y religioso.?* Son
clasificadas como mujeres que por tener una movilidad mas amplia de manera méas
factible pasan de la potencia al acto del desplazamiento por la falta de la vigilancia
masculina. Su condicion de flagqueza de género se agudizaba dependiendo de la condicion
econdmica en que quedaran por su condicion racial o y por sus desplazamientos
residenciales.

De estas coordenadas referenciales, el lugar de nacimiento en conjuncién con su
edad y su estado civil hacen parte de reconocimiento geografico que permite entrever una
de las principales encrucijadas determinantes en la América espafiola: la interrelacion
entre la situacion geopolitica de Cartagena de Indias y las marcas raciales que suponia la
estratificacion social del otro lado del Atlantico. Esta encrucijada cobra vital importancia
en la medida en que el espacio geografico provee herramientas para la accion politica y
consecuentemente social, econémica y religiosa.?? En el caso de dofia Lorenzana estés
herramientas estan a disposicion no solamente de las autoridades, sino también de los
participantes de las practicas hechiceriles. Los practicantes son pues los encargados de

modificar las nociones univocas de la geografia, la arquitectura y la palabra, hecho que
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hace mas complejas las relaciones con los estamentos de poder al multiplicar los usos y
apropiaciones de los espacios que los primeros ocupan.

Las seis reas fueron acusadas y condenadas por hechiceria y no por brujeria, a
pesar de que algunas de sus cargos pudieran pertenecer al &mbito de la brujeria, como se
discutird mas adelante. Teniendo en cuenta las coordenadas referenciales y el contexto
del asentamiento del Tribunal inquisitorial en Cartagena de Indias es mas comprensible el
uso de la categoria de hechicera en vez del de bruja, pues ninguna de estas mujeres era
afro-descendiente ni indigena.?® Aunque, como sefiala Martha Lux Martelo, en las
practicas de hechiceria si convergieron elementos espafioles y de otras regiones de
Europa, africanos e indigenas (22).

Desde este primer auto de fe se estan estableciendo las bases de la delgada pero
decisoria linea que separa la brujeria de la hechiceria, en donde la raza juega un papel
fundamental en el territorio colonial como fue mas explicito en autos posteriores. Bajo la
etiqueta de hechiceria en este primer auto de fe se agruparon gran parte de las
construcciones sociales que debian ser desmanteladas por la amenaza social que
representaban las précticas alternas a la fe catolica para manipular voluntades ajenas y
alterar las bases sociales metropolitanas. La categoria de bruja fue incluida en el
vocabulario del Tribunal cartagenero casi exclusivamente para las mujeres negras,
esclavas o negras horas. Ejemplos de esta afirmacion se pueden ver en el auto contra las
brujas y hechiceras en 1556 que dicto el arzobispo de Santafé, fray Juan de los Barrios
(Borja 1998: 277) —el mismo que dicta la sentencia de destierro para la negra hora Juana
Garcia en EI Carnero (1638) de Juan Rodriguez Freile—; en un juicio ordinario en 1565

en Cartagena; y en los autos de fe de 1622, 1627 y 1633.2
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La presencia del tribunal implicaba un adoctrinamiento que requeria, ademas del
conocimiento de la fe, una concientizacion de la vigilancia de las acciones no sélo del
propio cuerpo, sino también y especialmente del ajeno, como una forma latente de
controlar alma y mente por parte de la Iglesia. De manera que cada persona se convertia
en vigilado y vigilante en aras de cumplir los preceptos de la fe catdlica.”

En esta dindmica de vigilancia, la figura de los confesores, familiares y testigos
adquirié un lugar protagénico en las dindmicas sociales, y su funcion se veia reflejada en
los testimonios contra los herejes. Estos roles sociales cobraron vital importancia porque
representaban la puesta en practica de los mecanismos disciplinarios inculcados a través
de las précticas cotidianas de la ortodoxia. Con las prerrogativas tridentinas, la
diseminacion de manuales de confesores y catecismos respaldaba las acciones de
vigilancia y facilitaban el papel de los inquisidores (Borja 1996: 173 y 1998: 233).

Las disposiciones inquisitoriales se basaban en la ensefianza de la doctrina, y a la
vez su internalizacion con relacion a las acciones propias y su externalizacion con
relacion a las acciones de los demas. Sin embargo, es necesario resaltar que a pesar de los
intentos por construir una sociedad presidida por normas religiosas, morales y civiles
rigidas, el analisis de la cotidianidad colonial a traves de los archivos inquisitoriales
permite ver los matices de dicho rigor. Son precisamente dichos matices los que subrayan
la alteridad que componia la sociedad cartagenera de principios del siglo XVI11, el
impacto de las diferentes instituciones metropolitanas en el contexto colonial, y por ende
las fisuras inquisitoriales.”®

Las fisuras inquisitoriales resultan ser el tipo de corrupcion del sistema

inquisitorial que evidencia la brecha existente entre la cotidianidad de la hechiceria y la
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practica de la doctrina catdlica, como se analizara en el caso de dofia Lorenzana. Estas
fisuras seran enfatizadas a lo largo de esta investigacion para cuestionar los métodos y
estrategias de defensa desarrollados a partir de los mecanismos de control impuestos por
el sistema inquisitorial. Tales mecanismos, en vez de obliterar la voz de dofia Lorenzana,
generan otros tipos de respuesta —estrategias defensivas y acusaciones incriminatorias-,
que le otorgan un significado agente a sus palabras, en tanto es cuestionado, registrado y
confrontado, es decir oido.

En este proceso de registro es necesario recordar que el proceso inquisitorial
sigue, por un lado, el formato trifasico judicial de denuncia, confesion y sentencia (Gacto
1989; Garcia Marin 1989). Por otro lado, la manera de inquirir se remite a la literatura
eclesiastica —bulas, decretos, cartas, 6rdenes, tratados de demonologia y penologia-
producida especialmente entre los siglos X1V y XVI1.2" En la fase inicial de denuncia, los
protagonistas son los testigos y los funcionarios inquisitoriales. En la etapa de confesion,
los reos tienen el papel central, ya que audiencia tras audiencia deben dar cuenta de su
comportamiento herético y confrontar los cargos imputados. En la fase final de la
sentencia, quienes tienen la Gltima palabra son los inquisidores, que al revisar la
informacion dan el veredicto final que culmina con el proceso inquisitorial. Las tres
etapas se ven condicionadas por la presuncién inicial de culpabilidad del reo hasta que se
demuestra lo contrario. De esta manera, la incriminacion que se emite al citar al acusado
tiene un caracter condenatorio, ya que el Santo Oficio en principio no incriminaba a nadie
hasta no tener pruebas suficientes (Motis XLIII; Pérez Marin 287).

Sin embargo, la gravedad de la herejia varia de acuerdo al linaje y posicién socio-

economica de los reos, creando un amplio margen de excepciones reflejado en las
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sentencias inquisitoriales. De este modo, la sentencia estaba sujeta a las variantes
geogréficas, demogréficas y politicas, que generaban formas particulares de identificar y
erradicar las desviaciones de la fe en los territorios que pertenecen a la jurisdiccién del
Tribunal cartagenero, que en muchos casos divergian de los parametros metropolitanos.

El caso de dofia Lorenzana refleja esa divergencia a lo largo del proceso mismo,
en donde sus declaraciones y las de sus testigos proveen la informacion requerida por la
Inquisicion para satisfacer el cumplimiento de tal categoria herética y asi negociar las
reprimendas. En esta categoria, se identifican tanto los paradigmas patriarcales (Sempuch
11, 25), como las instancias relacionales y posicionales que se derivan de una préctica
social que adquiere sus propios matices en el territorio colonial de Cartagena de Indias.

El ejercicio de audicion/lectura de la voz de dofia Lorenzana a través de sus
declaraciones y de las de sus testigos implica considerar las distintas posiciones que
ocupa esta rea en el medio social al que pertenece, las que ocupa en las practicas
hechiceriles y aquellas que adopta frente al tribunal. Estas posiciones dan origen a los
multiples retratos que se tiene de dofia Lorenzana: los que ella hace de si misma primero
en las confesiones voluntarias, luego en sus declaraciones requeridas, después en su
defensa, posteriormente los que hacen sus testigos, y por ultimo los que se reflejan en sus
sentencias. La sumatoria de las imagenes que crea dofia Lorenzana permiten ver la
agencia que esta mujer tiene, al darle valor legal no sélo a sus acciones, sino a sus
declaraciones y las de sus testigos. Estos eran en su mayoria mujeres, quienes por fuera
de este ambito inquisitorial no eran reconocidas legalmente como sujetos.?

En esta medida, la perspectiva del pecado y la herejia reconoce y registra la

agencia que tienen dofia Lorenzana y a sus testigos mujeres. Al ser interpeladas por el
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aparato inquisitorial devienen sujetos femeninos a traves del valor probatorio que tienen
sus declaraciones. Es decir que la Inquisicidn cartagenera identifica e intenta extirpar las
redes tejidas por la hechiceria, por un lado. Por otro, paradojicamente, en ese intento
valida las voces de estas mujeres en el proceso mismo de silenciarlas, ya que como
indican Electra Arenal y Stacey Schlau, los archivos inquisitoriales eran uno de los
depositos de las voces de estas mujeres (1989). %

La pluralidad de voces y las estrategias retoricas y doctrinales utilizadas frente al
Santo Oficio configuran progresivamente la agencia de dofia Lorenzana, que al darse en
el mismo &mbito que las pretende eliminar resulta ain mas desestabilizador del orden
inquisitorial. La desestabilizacion se enfatiza al registrar a dofia Lorenzana como un
sujeto criollo. Como sefiala José Antonio Mazzotti en Agencias criollas (2000), la
agencia de estos sujetos se caracteriza por tener un perfil proteico “en el plano politico y
declarativo, pero a la vez por una persistente capacidad de diferenciarse de las otras
formas de la nacionalidad étnica” (15).*° Los perfiles proteicos de dofia Lorenzana, o las
maltiples posicionalidades mencionadas al inicio de la definicion de su agencia, le
permiten confeccionar tantas iméagenes como sean necesarias para conseguir sus fines
amatorios y para defenderse ante el Santo Oficio en su calidad de criolla, esposa del
escribano real.

Uno de los requisitos de las declaraciones inquisitoriales era que debian ser
pronunciadas de viva voz ante los funcionarios del Santo Oficio, con el fin de quedar
consignadas en los archivos. Este tipo de registro les dio una existencia perdurable en el
tiempo, y por tanto legible y resignificable. El valor probatorio del testimonio radicaba en

el caracter presencial de los declarantes, cuya voz originaba y legitimaba el registro, ya
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que como afirma Dolar: “La autoridad de la escritura depende de que sea copia fiel de la
voz” (133). Asi, a pesar de tener que enmarcar entre comillas la “fidelidad” del registro
de la voz de estas reas debido a la coaccion y mediacién de los escribanos, la voz
funciona como un recurso factico.

Otra instancia donde la voz tiene este poder factico es en el momento de aprobar
la declaracion frente a los inquisidores, ya que ésta tenia tanto 0 més valor que la
capacidad de firmar el documento. Con el asentimiento o negacion de lo que habia sido
leido era suficiente para validar el testimonio. Es decir que en el registro de la voz, la
palabra es el instrumento que las autoridades inquisitoriales utilizan para ejercer su poder,
pero a la vez es el instrumento que le permite a las reas (re)construirse. Ademas, es
necesario tener en cuenta, como sefiala Peter Brooks, que la confesién es una de las
formas mas oscuras y complejas del discurso y del comportamiento humanos y que al ser
registrada evidencia diversas experiencias de su existencia, como se vera mas adelante
(200). La oscuridad y complejidad de la confesion se inscribe en el carécter proteico que
adquieren los confesantes ante el Santo Oficio, en donde las redes que la hechiceria crea
se destruyen, las alianzas se quebrantan y las promesas se rompen en aras de declarar
aquello que permita negociar la pena.

El uso del lenguaje es entonces la herramienta que permite ir mas alla del
significado de las palabras. Abre el campo interpretativo y desplaza la pregunta sobre qué
se dice, por los interrogantes de como y para qué se dice (Butler 8-10). Las declaraciones
de dofia Lorenzana cobran un valor tan importante como el de los testigos, pues la

posibilidad comparativa entre unos y otros amplia el radio de su movilidad e influencia.
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Del registro de las voces de dofia Lorenzana y sus testigos surgen preguntas tales
como ¢Quiénes son considerados los interlocutores en este tipo de procesos? ;Como
funciona el Tribunal como espacio legitimador de los sujetos que condena? ¢ Cuéles son
los efectos de esta validacion en el proceso y en las dindmicas sociales? Para responder a
estos cuestionamientos, es necesario tener en cuenta quiénes eran los inquisidores, a qué
problemaéticas se enfrentaban al llegar a un territorio como Cartagena de Indias y qué tipo
de recursos —manuales, cartillas— tenian a su alcance para analizar hasta qué punto el
calco inquisitorial se desdibuja en el contexto colonial de Cartagena de Indias desde su
establecimiento.

Los primeros inquisidores que se instalaron en Cartagena de Indias el 21 de
septiembre de 1610 fueron los licenciados Don Pedro Mateo de Salcedo, que habia sido
fiscal en el tribunal de Zaragoza, y Don Juan de Marfiozca. La experiencia de sus previas
ocupaciones en Espafia suponia un conocimiento del funcionamiento institucional y de
sus mecanismos de control. Sin embargo, Salcedo y Mafiozca tuvieron que redefinir la
practica de postulaciones utilizadas en Espafia, tales como las de los inquisidores Tomas
de Torquemada a finales del siglo XV o Fernando de Valdés de mediados del siglo XVI.
El ajuste en el territorio colonial se dio paulatinamente.

Esta primera diferencia de la aplicacion de la literatura legal inquisitorial entre la
peninsula y la colonia era cualitativa porque en principio las funciones de los
funcionarios del Tribunal del Santo Oficio de Cartagena seguian siendo las mismas que
las de los tribunales esparioles. Los funcionarios inquisitoriales -inquisidores, el fiscal, el
secretario y el alcaide de las carceles- debian venir directamente de Espafia, ya que la

Suprema exigia de sus funcionarios y empleados la probanza de la pureza de sangre por
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lo menos en las dos generaciones inmediatamente anteriores —padres y abuelos— para
asegurar el buen funcionamiento institucional (Lewin 184 - 185). En Cartagena de Indias,
el secretario cumplia las funciones de notario y escribano para reducir el capital humano
espafol inquisitorial (Splendiani 1 125).

Este hecho reflejaba la jerarquia que ocupaba esta nueva sede inquisitorial con
respecto a Lima o Meéxico debido a su ubicacion y por cubrir menos territorio, aunque por
su calidad de puerto tuvo un gran influjo de inmigrantes, especialmente portugueses
(Borja 2007: 499-500).%" Sin embargo, en medidas de administracion econdmica, de
recaudo y hacienda seguian los mismos lineamientos de los otros tribunales, ya que las
diligencias inquisitoriales eran financiadas en gran parte por los bienes y dineros
confiscados a los reos en cumplimiento de la labor de inquirir para salvaguardar la
doctrina catélica (Roncancio 218-20).%

Al tener que enfrentarse a otros sujetos tanto para controlar como para coexistir,
las estrategias empleadas en la peninsula resultan insuficientes en las Américas. Como
consecuencia, el proceso de ajuste al nuevo territorio colonial requirié una ampliacion de
las categorias existentes. En este proceso se hizo evidente la incertidumbre por parte de
los inquisidores al tener que enfrentarse a practicas sociales, sexuales y religiosas
diferentes a las que debian enfrentar en Espafia, al provenir de los pueblos indigenas y
africanos, y de las mezclas resultantes entre é€stos y con los colonizadores y sus
descendientes (Borja 1996: 173; Splendiani 1 123-124).%

Mafiozca y Salcedo tuvieron que reacomodar las categorias existentes a las
necesidades locales, entre las que la hechiceria gozaba de un lugar privilegiado por la

multiplicidad de influencias que tenia de las practicas indigenas y africanas, ademas de



21

las ibéricas, debido a la poblacion que habitaba la ciudad por esa época. De acuerdo con
el historiador Jaime Borja, la paradoja inquisitorial cartagenera implicaba dos posiciones
bien distintas: “el fendomeno neogranadino consistia en la aparicion de un cristianismo
releido desde el aparato simbdlico y religioso autéctono, mientras que los jueces y los
inquisidores lo veian con las caracteristicas europeas” (1998: 275). Es decir que la brecha
entre quienes juzgaban y quienes eran juzgados radicaba no sélo en los diferentes medios
y resultados de las préacticas, sino en la manera de denominarlas. Como consecuencia, se
dio un cambio de paradigmas de castigo que obedecia a un cambio de prioridades de las
instituciones espafiolas en el Nuevo Mundo, pues independientemente de que estuvieran
0 no estipuladas en los manuales y tratados, era necesario implementar medidas de
control que frenaran las practicas hechiceriles. Estas medidas de control respondian al
imperativo metropolitano de evitar desordenes sociales que cuestionaran el honor o la
calidad de la poblacion.

Los inquisidores y los demas funcionarios venidos de Espafia tuvieron que
enfrentarse a las luchas de poder con la élite colonial que surgieron con la creacion del
Tribunal del Santo Oficio en Cartagena. Hasta este momento, los clérigos y comisarios de
la Iglesia local eran quienes estaban a cargo de las funciones relacionadas con la herejia.
De forma tal que se vieron desplazados una vez se establecié esta tercera sede del Santo
Oficio en la América espafiola y reaccionaron de una manera negativa (Medina 130).%*

Esta reaccion ocasion6 un desajuste social, jurisdiccional y politico, que no se
hizo esperar hasta el ejercicio de las primeras practicas inquisitoriales. Antes bien, se
manifesto desde la lectura del edicto de fe, que fue leido en la Catedral, el 30 de

noviembre de 1610. En este edicto de fe que instaurd el funcionamiento del Tribunal del
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Santo Oficio en Cartagena de Indias se condenaban practicas desconocidas para la
poblacion, debido a la diferencia demogréfica y de costumbres, tales como las
descripciones detalladas de las practicas judaizantes (Splendianni | 112). Es decir que el
edicto de fe que se leia en las colonias era igual al de la peninsula, aunque existieran
fendmenos que estaban fuera de uno y otro marco referencial, acto con el que las fisuras
inquisitoriales comenzaban a hacerse notables.* Diana Luz Ceballos explica la reaccion
de sorpresa e incomodidad por parte de la poblacién cartagenera como la consecuencia de
no haber dimensionado el cambio de escenario al que los inquisidores habian venido a
practicar su oficio (1995: 53). Esta incomodidad sefiala una fisura inquisitorial, ya que en
su urgencia de obliterar las desviaciones de la fe, las autoridades inquisitoriales subrayan
la agencia de los sujetos que la practican.

A este clima de inconformidad y disputas se le suma la falta de habitantes
preparados para asumir funciones clericales, que los inquisidores debian suplir. Los
funcionarios inquisitoriales se quejaban a la Suprema de “la falta de personas cultas para
nombrar en tales cargos” (Splendiani | 125). Resultaba dificil encontrar quienes
cumplieran las condiciones requeridas por los funcionarios espafioles, pues esta ciudad no
contaba con centros universitarios o religiosos como Lima o México. La carencia de
personal apto para las funciones inquisitoriales explica la caracterizacion de “cosmopolita
y provinciana” que recibe Cartagena de Indias a principios del siglo XVII (Vidal Ortega
33). Como resultado de este vacio educativo, los errores de fe en los que incurrian los
religiosos fueron contemplados en un capitulo del edicto con el fin de prevenir
interpretaciones erroneas de la doctrina y su trasmision en las colonias por las carencias

de formacion de los religiosos coloniales (Splendiani 1996 71 y 103).
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A pesar de haberse convertido en uno de los puertos de mayor importancia
comercial y militar en las colonias espafiolas, Cartagena carecia de infraestructuras
urbanas y educativas que pudieran hacer frente a los mayores peligros que enfrentaba este
puerto comercial desde el punto de vista espariol: las desviaciones de la fe y los ataques
de corsarios y piratas (Lux xxviii).*® EI comercio y las actividades militares dominaban
los intereses geopoliticos de esta zona portuaria, desplazando los intereses académicos y
culturales, que se desarrollaron en Santafé, la capital del virreinato (Splendiani 1996 73;
Ripoll 382).

Al tener que sortear tantas y tan variadas circunstancias no previstas, desde el
establecimiento del Santo Oficio en territorio cartagenero, los primeros inquisidores
Salcedo y Mafiozca tuvieron que entrar en el terreno de la negociacion entre la
preservacion de las normas de conducta de la metrépolis y las practicas coloniales. Los
mecanismos de control se fueron adecuando paulatinamente a estos territorios coloniales,
dando como resultado una variacion en las penas y castigos de las desviaciones de la fe, y
también la ampliacion y creacion de categorias heréticas, que obedecian a los diferentes
posicionamientos de los habitantes frente a los requerimientos inquisitoriales, que los
inscribia de manera irremediable, voluntaria o involuntariamente, en su dinamica de
control social (Butler 1990: 12).

Entre los recursos que los inquisidores tenian para enfrentarse a su tarea era su
manual, en donde encontraban guias y respuestas conceptuales y procedimentales. El
manual utilizado en Cartagena de Indias fue el del inquisidor general don Fernando
Valdés de 1561 (Splendiani | 146-147). Este manual se basaba en la version de Francisco

Pefia de 1576 de El manual de inquisidores del dominico catalan Nicolau Eimeric de
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1376 en Avignon, impreso en Roma en 1576 (Borja 1998 24).>” Valdés es conocido como
uno de los mayores censores gracias a su indice de libros prohibidos de 1559. Los
manuales posteriores evidenciaban cierta independencia de la Suprema (México y Lima
especialmente, posteriormente Cartagena de Indias), ya que debian mantener una relacion
mas estrecha con las autoridades coloniales. Eran escritos en espafiol en su mayoria, pero
recurrian al latin cuando debian describir acciones de tipo sexual (Splendiani I 93). El
progresivo distanciamiento del modelo espafiol evidencia la imposibilidad del
cumplimiento de las 6rdenes metropolitanas por la diferencia de circunstancias a las que
los inquisidores se debian enfrentar en el Nuevo Mundo dadas las particularidades de
cada jurisdiccion.

El andamiaje inquisitorial espafiol en las Américas se crea también con palabras
por medio de la codificacion de las acciones. Luis Sala-Molins en su introduccién a El
manual de los inquisidores de Eimeric, posteriormente reeditado y amplificado por Pefia,
se pregunta por el significado la codificacion y la eleccién, dos acciones fundamentales
para la construccion y practica de los manuales inquisitoriales “; Quién codifica? El que
posee el lenguaje, la verdad, los instrumentos de la memoria. Codificar es elegir; elegir es
ordenar con un fin determinado [...] el fin, en principio, la salvaguarda de la pureza y la
legitimacion de su proyecto expansionista” (13). Es decir que lengua y expansion

imperial iban de la mano en el proyecto inquisitorial.*®

De esta manera, las pautas
consignadas en los manuales inquisitoriales servian como soporte del despliegue de los
mecanismos de control codificados y regulados por medio del lenguaje. Un sistema que

se encargaba de imponer la disciplina por medio del temor instaurado en la posibilidad de
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fallar en las minimas précticas cotidianas, y que aplicaba correctivos ejemplarizantes
estipulados en dichos manuales (Foucault 1975: 183; Lux xxxi).

Ademas de EI manual de los inquisidores de Eimeric, de los tratados de
hechiceria y demonologia que sirven de soporte tedrico y préctico con los que Mafiozca y
Salcedo habian sido formados, la “Cartilla para procesar del Santo Oficio de la
Inquisicion de Cartagena de Indias” indica qué preguntas hacer contemplando diferentes
posibles respuestas de los declarantes. Esta cartilla expone los procesos ceremoniales que
se deben seguir en las declaraciones, como dirigirse a los testigos y/o confesantes.
Demuestra la necesidad de reunion y consenso de las autoridades inquisitoriales una vez
las pruebas se han reunido para proceder con la citacion, encarcelamiento y tortura y
sentencia de los reos. Cada uno de los procesos requieren que cada accion sea consignada
por cada uno de los funcionarios participantes (el fiscal, el alguacil, el alcaide, etc.) y que
los adelantos de los procesos sean resumidos y actualizados cada vez que un hecho nuevo
sea registrado (Conclusion del fiscal, ratificaciones, avisos). Se contemplan las
moniciones y la tortura (“Cartilla” en Borja 1996: 278) cuando las respuestas no son
satisfactorias y se tiene conocimiento o se intuye la existencia de mas informacion.

Es precisamente en las acciones de consignacion y lectura de los adelantos del
proceso a los reos como se pretende obtener una relacion exacta de los hechos. Sin
embargo, en esa pretensién se sigue un esquema formulaico del interrogatorio, donde
aparecen las fisuras del sistema inquisitorial, porque a pesar de las circunstancias
coactivas y de la mediacion entre palabra y papel se guarda evidencia de actos que

atentan contra las normas de comportamiento y surgen los desajustes entre las



26

declaraciones y las sentencias, contempladas en la “Cartilla” (“Cartilla” en Borja 1996:
281-295).

Estos recursos pertenecen al arsenal de conocimiento y de formacion de los
primeros inquisidores que llegaron a Cartagena de Indias de acuerdo con sus estudios y
su experiencia inquisitorial previa. Sin embargo en la préctica tuvieron que reformular las
categorias, el lenguaje y las penas de acuerdo a los reos en este contexto colonial
cartagenero. Porque si bien estos tratados proveen el vocabulario y una tipologia basica
para enfrentar las variaciones en las précticas heréticas en el Nuevo Mundo, también
tuvieron que crear nuevos términos y nuevas penas para la multiplicidad de practicas
relacionadas con el amor magico, la lectura de la fortuna, las supersticiones, los pactos
con el diablo o la posesion demoniaca. Ademas tuvieron que lidiar con la complicada red
de poderes eclesiasticos y seculares del aparato administrativo secular.

Una vez establecido el contexto histérico-inquisitorial en que se produjo el caso
de dofia Lorenzana, propongo un analisis de estos archivos inquisitoriales como espacios
textuales creados a partir de las voces de esta rea y de las de sus testigos durante el primer
auto de fe. En estos espacios dofia Lorenzana se (re)construye de diversas maneras ante el
Tribunal del Santo Oficio para negociar su pena. Esta tesis muestra la trasgresion que las
(re)construcciones que dofia Lorenzana hace de si ante los inquisidores producen en el
marco del proceso inquisitorial, a través de los cuales despliega estratégicamente su
adhesion a los parametros ejemplares y ejemplarizantes del comportamiento femenino de
acuerdo con la ley y la ortodoxia espafiola, como se vera en los capitulos dos y tres, y al

mismo tiempo se percibe su agencia.*®
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Para analizar las transgresiones de dofia Lorenzana se seguira la estructura del
proceso inquisitorial, en donde las primeras percepciones que se tienen del acusado son
las declaraciones de los testigos, luego la palabra pasa a la voz del denunciante, y por
ualtimo los inquisidores se encargan de clausurar el proceso con la sentencia. En esta
medida en la fase de denuncia nos apoyaremos en los retratos hablados que esbozan sus
testigos. En la fase de autodenuncia y defensa, las dos clases de autorretratos que dofia
Lorenzana hace de si misma, primero a través de sus confesiones voluntarias y luego en
sus confesiones como rea de la inquisicion sirven de material discursivo en donde se
perciben las posiciones de ejemplaridad que esbozaré esta rea de si misma. Por altimo,
los inquisidores tendran la palabra en las sentencias que dofia Lorenzana recibio en
primera y segunda instancia, es decir en el auto de fe y luego como resultado de la
apelacion. Estas instancias de (re)construccién de dofia Lorenzana dan origen a la
division de los capitulos de esta investigacion.

En el primer capitulo disecciono las fases de denuncia, que consignan las voces de
los testigos, de las relaciones de causa de los casos de hechiceria de Maria Ramirez,
Isabel Noble, Francisca Mejia, Dofia Ana Maria de Olarriaga, y Dofia Isabel de Carvajal,
y del proceso inquisitorial contra Dofia Lorenzana de Acereto. El énfasis testimonial
revela el funcionamiento de las redes sociales que circundan la hechiceria cartagenera,
redes en donde se dan intercambios con fines clasificados como torpes y deshonestos que
atentaban contra la ortodoxia. El andlisis de los testimonios, por un lado, da cuenta del
modus operandi inquisitorial. Por otro lado provee ejemplos de las posiciones que crea y
ocupa dofia Lorenzana en la sociedad cartagenera, como se vera en los siguientes dos

capitulos y como se proyectaran cartograficamente en el cuarto.
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En el segundo capitulo analizo el funcionamiento y las consecuencias de las
estrategias retoricas de las declaraciones voluntarias de dofia Lorenzana y en el momento
de su transicion hacia las declaraciones requeridas. Este andlisis tiene como fin observar
coémo dofia Lorenzana al sembrar las semillas de la retorica ejemplarizante pretende auto-
excluirse de las practicas hechiceriles que habia realizado antes del establecimiento del
Santo Oficio en Cartagena de Indias. Asi se logranran visualizar los primeros bosquejos
de su ejemplaridad.

En el tercer capitulo estudio las estrategias retoricas que dofia Lorenzana utiliza
una vez entra a ser rea de la inquisicion. Sefalo las variaciones defensivas que requieren
las declaraciones inquisitoriales por parte de dofia Lorenzana para construirse como
sujeto ejemplar a pesar de las declaraciones hechas por sus testigos y las acusaciones del
fiscal Bazan de Albornoz. De manera tal que al apropiarse de la retérica ejemplarizante,
logra redefinir la hechiceria que se le imputa.

En el cuarto capitulo se reconstruyen los caminos fisicos —geograficos y
arquitectonicos— recorridos por los declarantes y las reas en las practicas de hechiceria.
Los caminos fisicos se trazan a través de los caminos verbales esbozados en sus
declaraciones para negociar su responsabilidad y nivel de participacién en las précticas de
hechiceria y generar una imagen auto-excluyente de la herejia frente al Santo Oficio. La
reconstruccion de estos caminos es la base para trazar la cartografia de la hechiceria del
primer auto de fe cartagenero con el fin de analizar como se relacionan los implicados en
estas practicas con los espacios que ocupan, qué trayectos recorren y como se ven
afectadas las redes sociales por las relaciones que tejen con el espacio. En este sentido, el

capitulo no se escribe desde la geografia o la historia, sino desde la interdisciplinariedad
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que requiere el realizar una cartografia del fendmeno de la hechiceria en el primer auto de
fe cartagenero.

Finalmente, en el epilogo analizo por medio de comparacion y contraste las
sentencias de estas seis mujeres acusadas por hechiceria en 1614 como los espacios
textuales que dan cuenta de la amplitud de la categoria de hechicera. Esta categoria
inscribe una variedad de cargos y comportamientos femeninos heterogéneos que se
apartan de la ortodoxia y de la normatividad social en este contexto colonial. Aunque no
se encontraban estipulados en la legislacion inquisitorial previa, debian ser controlados.
La incongruencia entre las acusaciones y las sentencias evidencia la dislocacion entre la
doctrina catolica y la vida cotidiana cartagenera. Ademas, enfatizo la importancia del
lugar que ocupan las sentencias en el estudio de las fisuras inquisitoriales, en tanto
revelan las falencias de esta institucidn en el contexto colonial cartagenero de principios
del siglo XVI1I.

Al retomar la palabra de dofia Lorenzana y escuchar su voz, mi intencion es
rebatir el acto de minimizacion de la agencia femenina que pretendia la persecucion
inquisitorial de la hechiceria en el contexto colonial de Cartagena de Indias. En la lectura
de su voz es posible enfatizar la pericia de dofia Lorenzana en la confeccion de su
ejemplaridad a través de los autorretratos que crea a pesar de las acusaciones que tiene es
su contra. Asi el calco inquisitorial que el imperio quiso imponer a través de las practicas
ortodoxas se desfigura al registrar la voz de una dofia que en los folios de su archivo
muestra el manejo que tiene de los referentes peninsulares y la apropiacion de los

coloniales a traveés de las préacticas de hechiceria.
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Notas al pie

! De acuerdo con Michael Jackson (1975) Ivan Karp (1995) y Corine Kratz (1991), la
agencia se define en términos de la capacidad de actuar que va mas alla de la simple
autonomia y que involucra la influencia social y legal de las acciones de un sujeto en su
entorno. Este es el tipo de agencia que rastreo en el caso de dofia Lorenzana. A esta
autonomia e influencia se le afiaden las particularidades del contexto historico-social y
cultural de Cartagena de Indias a principios del siglo XVII. La agencia criolla durante
este periodo ha adquirido distintos matices que dependen del &mbito que se ocupe. El
ambito publico apela al incremento de la participacion de los criollos en el gobierno y las
instancias eclesiasticas que dirigian los territorios coloniales. En el ambito privado apela
a las diferentes manifestaciones especialmente femeninas que se desarrollaron en
espacios domésticos y conventuales de manera predominante. Publicos y privados, los
procesos identitarios que se llevaron a cabo durante este periodo enfatizan la
“simultaneidad de varias posiciones del sujeto” de acuerdo el rol que estuviera
desempefiando (Adorno 14). Esta multiplicidad posicional esta acorde con la
multiplicidad que sefiala George Mariscal en Contradictory Subjects (1991) en donde la
sumatoria de esas posiciones es la que compone la agencia de los sujetos. De esta
manera, para comprender el tipo de agencia que detenta dofia Lorenzana es necesario
considerar las distintas posiciones que esta mujer ocupa en su cotidianidad y aquellas que
adopta frente al Tribunal inquisitorial. Las distintas posiciones le dan valor legal no s6lo
a sus acciones, sino a sus declaraciones y las de sus testigos, que eran en su mayoria
mujeres, quienes por fuera de este ambito no eran reconocidas legalmente como sujetos.
Ademas, al subrayar las voces femeninas es indispensable aludir al tipo de agencia que se
apoya en la diferencia sexual como punto de partida para redefinir y revalorar el sujeto
femenino sobre que plantean Luce Irigaray, Helene Cixous y Julia Kristeva. Una de las
preguntas centrales de esta discusion es “;como las mujeres contribuyen a reproducir su
propia dominacion y como la resisten o subvierten?” (Mahmood, 6). Es precisamente esta
pregunta la que permite entrever como las estrategias, mascaras y ficciones que sujetos
como dofia Lorenzana utilizan para resistir y reproducir su propia dominacion es donde la
agencia que le atribuyo a esta rea por un lado mantiene las estructuras que pretenden
eliminarla, pero que las resiste y subvierte en el pronunciamiento de sus confesiones.

2 Este documento se halla en el folio 1023, que en apariencia podria ser un error de
catalogacion; obedece a una estrategia de defensa de Lorenzana por su posicion social,
como afirma Anna Maria Splendiani (11, 93). Este acto se puede tomar como un intento
fallido por aniquilar el paso de la oralidad a la escritura para silenciar la culpa publica,
que la hubiera dejado en el anonimato no sélo textual, sino historico a esta mujer.

% Estas relaciones inquisitoriales han sido transcritas por Anna Maria Splendiani en su
libro Cincuenta afios de inquisicion en el Tribunal de Cartagena de Indias 1610-1660.
Dichas transcripciones son la fuente de informacion de este estudio para los casos de
Maria Ramirez, Isabel Noble, Francisca Mejia, Dofia Ana Maria de Olarriaga, o Dofia
Isabel de Carvajal.

% El caso de dofia Lorenzana registra acciones declaradas desde 1606 hasta 1614, afio en

que se celebra el primer auto de fe. En 1606 esta mujer declara practicas hechiceriles
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infundadas por el mulato Juan Lorenzo ante el provisor don Bernardino de Almansa (ms
1620. 74v).

> La coaccion en esta investigacion sera sefialada principalmente en el marco de la
pedagogia del temor que describe Karla Escobar quien, basada en la propuesta de
Benassar, sefiala los diferentes mecanismos que el tribunal del Santo Oficio en Cartagena
de Indias utiliza para infundir el temor a las reprimendas inquisitoriales entre la
poblacion. Aunque los archivos de estos casos no revelan explicitamente el uso de la
tortura fisica, si se puede trazar la presion psicoldgica a través de las amonestaciones e
interrogatorios conducidos en cada audiencia, asi como la reclusion en las carceles
secretas. Estos mecanismos se encargaban de preparar el camino para producir la
confesidn de actividades negadas u olvidadas en un principio, y que satisfacian las
prerrogativas inquisitoriales. Estos medios de presion a los que se veian sometidos la
mayoria de los reos inquisitoriales buscaban desmantelar la palabra del acusado,
reduciendo las posibilidades de articulacion de argumentos persuasivos de defensa propia
(Scarry 1985; Silverman 2001). Aunque las préacticas de la tortura y su intensidad varian
de lugar en lugar y de caso en caso, los espafioles Francisco Tomas y Valiente (1994) y
José Maria Garcia Marin (1989) ofrecen conceptos claves para entender los cambios
linguisticos, estilisticos y retdricos en confesiones de hechiceria durante los siglos XV al
XVII, tales como voluntad, remordimiento, intencion y silencio. Estos dos autores
prestan singular atencién al uso de la tortura por Tomas de Torquemada durante el siglo
XV, debido a su crueldad, la cual también representd un modelo para los inquisidores del
Nuevo Mundo. Tomas de Torquemada (1420-1498) fue conocido como el primer gran
inquisidor espafiol. Torquemada se encargd de estipular las pautas de interrogaciéon y
juicio de cripto-judios y cripto-musulmanes, principales herejes contra la fe catdlica y el
naciente imperio espafiol. Fue conocido por su crueldad e inclemencia en la aplicacion de
la ley inquisitorial y la firma del editor de expulsion de los judios. Los detalles de su
biografia se encuentran en la obra del cronista espafiol Sebastian de Olmedo, John
Edwards Torquemada and the Inquisitors (2005), Joseph Pérez. The Spanish Inquisition.
A History (2005), y Juan Caro Baroja El sefior inquisidor y otras vidas por oficio (2006).
Para tener un panorama mas amplio de la Leyenda Negra Espafiola consultar los trabajos
mencionados anteriormente de Alcala, Escudero, Edwards y Kamen, entre otros.

® Entre la vasta bibliografia sobre el establecimiento y funcionamiento de la Inquisicién
esparfiola, los estudios y complicaciones de Alcala 1984; Escudero 1989; Kamen 1998;
Edwards 1999; Borja 1998 ofrecen un panorama de las diferentes problematicas sociales,
religiosas, politicas y econémicas que esta institucion generd en la peninsula ibérica.

” Con el apoyo de Laney Graduate School de Emory University, llevé a cabo una
investigacion sobre los principales tratados de demonologia y penologia europeos del
siglo XV al siglo XVII en la Krock Library en Cornell University durante Juan y agosto
de 2008. Tuve la oportunidad de leer y transcribir los manuscritos de aquellos textos mas
relevantes para el contexto hispanico. Es decir que tuve acceso a manuales y tratados que
tuvieron gran impacto en Espafia y consecuentemente en el Nuevo Mundo. Los textos
mas influyentes a los que hago referencia en este proyecto, son particularmente de origen
francés y aleman, ademas de los producidos en Esparia.



32

® posteriormente, Jules Michelet analizé la figura de la bruja en la Edad Media. Su obra
La Sorciere (1862) ha sido un pie de fuerza para los estudios contemporaneos de esta
misma figura.

° Las estadisticas indican que el nimero de mujeres procesadas por hechiceria y brujeria
en Espafia en Alemania, Francia, e Inglaterra, durante los siglos XVI y XVII
corresponden aproximadamente a un 5% de la poblacion procesada por herejia durante el
mismo periodo en las colonias. (Caro Baroja 1967; Cruz y Perry 1992; Borja 1996;
Edwards 1999; Pérez 2005)

19| a pretension de la reproduccion fidedigna de los modelos espafioles implica un calco
que, por obedecer a las necesidades coloniales, intensifica la distancia inherente de su
original. El verbo latino calcére y el castellano calcar suponen la existencia de una
prétesis que, mientras protege aquello que resguarda, imprime una huella sobre la
superficie que pisa, holla o recorre (Covarrubias fol.120r). Es decir que en el Tribunal
inquisitorial en Cartagena se pretendia imprimir la impronta institucional metropolitana,
pero que por las diferencias geogréaficas y demograficas, el calco se desdibuja para
subsistir.

1 Uno de los casos més significativos del acato e incumplimiento de las 6rdenes
metropolitanas en la ciudad portuaria de Cartagena de Indias es la reformulacion en la
aplicacion de la cédula real de 1601, en donde se proponia erradicar la poblacion
extranjera, primordialmente portuguesa, italiana, flamenca y alemana, por ser judaizante
0 protestante. Pero esta parte de la poblacién era uno de los pilares del desarrollo
comercial no solo de la ciudad, sino también del virreinato de la Nueva Granada, de
manera que el Cabildo cartagenero estipul6 que a pesar de haber sido recibida la noticia
real no era posible su cumplimiento al pie de la letra porque generaria pérdidas
significativas para la corona (Vidal Ortega 79). El influjo portugués fue significativo
especialmente con relacion a la trata de esclavos entre 1550 y 1630, época durante la cual
estos inmigrantes tuvieron el control sobre este tipo de comercio y por lo tanto se
asentaron en la ciudad portuaria de Cartagena de Indias (Ripoll 378).

12 E] eco que tuvo la peticién del inquisidor limefio frente a la de virrey neogranadino
tiene que ver con la procedencia de los inquisidores, quienes debian ser espafioles,
mientras que oidores y obispos podian ser criollos. Es decir que el peso del lugar de
nacimiento esta presente en instancias politicas y religiosas por igual.

3 Durante las primeras dos décadas de funcionamiento del Tribunal cartagenero se
llevaron a cabo cinco autos de fe publicos: 1614, 1622, 1626, 1632, 1633 1635. Tres
autos de fe despachados en la catedral de Cartagena, uno en 1615, otro en 1616, y el otro
en 1628 (Splendianni 1997 I1).

14 para una definicién sobre los objetivos fundamentales del Santo Oficio ver en Los
origenes de la Inquisicion Espafiola (1989), editado por Angel Alcala especialmente los
articulos de Benjamin Netanyahu y Jaime Contreras, asi como el articulo de Antonio
Pérez Martin “La doctrina juridica y el proceso inquisitorial” incluido en Perfiles
juridicos de la Inquisicion Espafiola (1989), editado por José Antonio Escudero.

13 La herejia es concebida como el error sostenido en materia de fe. La naturaleza de este
delito consiste en ser publico, no prescribir nunca, ser denunciable de manera obligatoria
so cargo de excomunidn y contar con las excepciones de los delitos de lesa majestad
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(Pérez Martin 286). De acuerdo con su etimologia, la herejia puede significar tres cosas:
“eleccion, adhesion, division [...] para que exista herejia tiene que existir una realidad
totalizadora [la doctrina catélica]. [...] es un pecado contra la fe, el mas grande de todos.
Un crimen de lesa majestad, un crimen publico, la base de todas las perversiones, el
germen de una corrupcion irreparable. [...] es una opinion en contra de la fe catolica [...]
es una opinidn erronea, es, por tanto, un error en el entendimiento, que se plasma en una
proposicion herética” (Pinto 237-238). Ademas de estas definiciones es necesario tener
en cuenta la que se da en el Manual de los inquisidores de Emeric (1576), que es el que
se utiliza en Cartagena de Indias. En este manual la herejia se concibe como el
(re)torcimiento de la accidn que se sale de la horma social, la eleccion de salirse de ésta.
El hereje es en consecuencia “el que se adhiere con firmeza y tenacidad a una doctrina
falsa que ¢l considera verdadera [...] seria hereje el que se cercena (erciscitur) de la vida
comun” (Eimeric 57). El hereje escoge el error y al obstinarse en ¢l se aleja de la
comunidad (Eimeric 58). En la practica de la hechiceria cartagenera es a través del error,
de la desviacion de la fe, que se genera otro tipo de vinculacién social que intenta escapar
de la vigilancia inquisitorial. De esta manera en los procesos inquisitoriales se evidencian
las redes de voces que se tejen alrededor de la hechiceria. Para una ampliacién en materia
de la naturaleza mixta del Santo oficio ver Miguel de la Pinta Llorente Inquisicion
espafiola (1948); Antonio Pérez Martin; Virgilio Pinto Crespo La Inquisicion y control
ideoldgico en la Espafa del siglo XVI (1983); Maria Victoria Gonzélez de Caldas en su
articulo “El Santo Oficio en Sevilla” (1991); Carlos Morales “El Tribunal del Santo
Oficio de la Inquisicion en el Virreinato del Pera” (2008).

18 E| historiador E. de Saldanha en el Boletin Historial, 6rgano de la Academia de la
Historia de Cartagena de Indias en junio de 1915 relata de manera minuciosa la
disposicion y fastuosidad con que se llevé a cabo este auto de fe y su importancia en
términos de fijar las basas espectaculares de tal evento.

7 A pesar de no ser una ciudad de produccién aurifera, la localizacién geografica de
bahia hizo de Cartagena de Indias el enclave principal de comercio entre Espafia y los
virreinatos del Peru y la Nueva Granada. Durante los afios cuarenta del siglo XVI, este
puerto adquirio su reconocimiento como uno de los maximos enclaves comerciales por
donde se exportaban la plata traida de Potosi y los metales provenientes de diferentes
zonas del virreinato de la Nueva Granada. De manera que rapidamente pasé a ser uno de
los puntos centrales de las actividades comerciales entre la metrdpolis y sus colonias
(Vidal Ortega 21 y 59). El rio Magdalena y los puertos de la costa Pacifica permitian el
influjo de bienes, personas y saberes de vital importancia para el desarrollo de esta
ciudad. Para tener un estudio mas detallado de la importancia de Cartagena de Indias
como puerto comercial consultar: Martha Elisa Lux Martelo, Adolfo Mesiel Roca, Anna
Maria Splendiani.

'8 De acuerdo con la tercera relacién —en donde se encuentra una lista de todos los reos-
del auto de fe el domingo 2 de febrero de 1614, dia de la purificacién de Nuestra Sefiora,
o0 dia de la Candelaria, de los treinta y seis reos que se procesaron en este auto, siete
fueron mujeres. De esas siete, seis fueron procesadas por hechiceria y una por blasfemia.
19 |a edad de Maria Ramirez varfa de una relacién a otra. En la primera dice tener 41
afios y en la tercera 40.
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20 E estado civil de dofia Isabel de Carvajal aparece en la informacién de la audiencia
contra dofia Lorenzana de Acereto (ms1620 2r). No en la relacion de causa de la
inquisicion de su propio caso, en la cual es nombrada tan s6lo hasta la tercera.

21 A finales del siglo XVI, Gaspar Astete se remonta a la etimologia del término ‘viuda’
para escribir un tratado sobre este nuevo estado, y anota que: “vi, que es una particula
privativa, que quiere dezir fin, y dua, que quiere dezir dos y assi tanto es dezir viuda es
sola sin la compaiiia de su marido” (A2v). De acuerdo con esta lectura, al pasar de un
estado al otro hay una pérdida significativa, no solo por la muerte de una persona, sino
por las implicaciones que representa para la mujer: el hecho de quedar “incompleta”. El
tono desdefioso de Astete hace parte de la tradicion en la que se inscribe Juan Luis Vives,
el cual observa que ante la ausencia del marido la debilidad de caracter aumenta: “Ahora
déjale buena parte de tu hacienda y quitalo a los pobres y a los tuyos y a gozar lo ha con
otri, si halla con quién, cuando a ti te comieren los gusanos” (161). De manera que se
requeria que la viuda fuera mas celosa con cuidar de su virtud y de su honor,
especialmente si pertenecia a la élite, puesto que como afirma Susan Solocow, este
estatus social estaba intimamente ligado a la trasmision de la propiedad, la riqueza y el
linaje (78), ya que el concepto del honor era en apariencia y en teoria reconocido como el
principal arbitro social y personal de comportamiento (McKendrik 35). De este modo, las
viudas o las de marido ausente sufrian mayor sospecha de practicar la hechiceria y de
llevar vidas en contra de la moral y la ortodoxia. EI fendmeno de la viudez era
predominantemente femenino (Rodriguez 131), debido a que la expectativa de vida
femenina era mas alta que la masculina, por lo tanto habia mayor cantidad de viudas que
de viudos. Esta situacién también afectaba la otra salida de la viudez: las segundas
nupcias, las cuales eran mas comunes entre los hombres que entre las mujeres. En el caso
de las mujeres, las segundas nupcias representaban la posibilidad de acceder nuevamente
a un soporte econdémico (Rodriguez 136).

22 Debido a la amplitud y heterogeneidad del término geopolitica, que depende de la
época histdrica y del espacio geografico en que se emplea, aqui se utilizara la acepcion
béasica definida por el sueco Kjellen, en 1916. La geopolitica es definida por Kjellen
como “la influencia de los factores geograficos, en la méas amplia acepcion de la palabra,
sobre el desarrollo politico en la vida de los pueblos y estados” (Kjellen en Henning, IX).
De acuerdo con Alberto Martinez, la geopolitica describe una region o espacio
econdmico de valor internacional, donde se teje una red de relaciones e intercambios
comerciales (147, 149). En este sentido, el mar juega un papel fundamental en la
situacion geopolitica de la Cartagena de Indias colonial, al ser uno de los factores mas
importantes para el comercio de un pueblo (Henning 83). En este sentido, la caracteristica
portuaria de Cartagena incide en las costumbres de sus habitantes a nivel de comercio
trasatlantico, sino también la accesibilidad a diversas practicas no ortodoxas, como la
hechiceria.

2% En su estudio sobre este auto de fe el historiador colombiano Jaime Borja afirma que
ninguna de las reas fue acusada por brujeria porque sus cargos sélo se remiten a practicas
de hechiceria con fines amatorios y adivinatorios, y que ninguno de los casos se asemeja
a “los de la bruja tradicional de los sabbats europeos y ninguna fue acusada o juzgada en
el sentido estricto del término” (1998 279). Sin embargo, en el caso de dofia Lorenzana
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algunas de las practicas amatorias y adivinatorias incluyeron pactos con el demonio,
segun el andlisis del fiscal Bazan de Albornoz y del comité encargado de juzgar la
gravedad de las practicas de esta mujer. Ademas dofia Lorenzana es acusada de intento de
asesinato a su marido. Estos hechos sobrepasan el conocimiento de oraciones, suertes y
conjuros y entran en el &mbito de la amenaza del dafio fisico propio de la brujeria (Caro
Baroja 178). De manera que en este auto la ausencia de la categoria de “bruja” presenta
cuestionamientos sobre la introduccion de los mecanismos de control y castigo de esta
institucion en el territorio colonial que no sélo estan determinados por motivos raciales,
sino también de asentamiento en un nuevo territorio, que se fueron modificando en los
autos posteriores. De acuerdo con las estadisticas, veinte afios despues, los casos de
hechiceria y brujeria se multiplicaron casi cinco veces y las mujeres acusadas eran mas
que todo negras 0 mulatas. Mientras que el nimero de mujeres blancas casi desaparecio
del espectro inquisitorial por este tipo de practicas (Borja 1997 279; Splendianni; Maya).
2% Durante ese los primeros cincuenta afios del Tribunal cartagenero se juzgaron
“dieciocho mujeres blancas, catorce de ellas peninsulares y las demas criollas,
pertenecientes a distintos estamentos socio-economicos [...] dieciséis fueron juzgadas de
hechiceria, una de brujeria y una de llevar prendas prohibidas” (Sanchez Bohérquez 1997
| 210). En 1633, Elena de la Cruz fue la Unica mujer blanca procesada por brujeria (Borja
1998 281). Las demés mujeres procesadas por hechiceria eran africanas o afro-
descendientes (Maya Restrepo 2002: 105). En EI Carnero (1638) de Juan Rodriguez
Freyle, en el capitulo IX se narra el caso de la negra hora Juana Garcia que precede el
establecimiento del tribunal inquisitorial, a mediados del siglo XVI. Ahi se presenta una
muestra de la practica de la suerte del agua, a través de la cual se podian conocer hechos
pasados o futuros a través de las imagenes reflejadas en una vasija o lebrillo de agua, en
este caso las infidelidades de un hombre principal que viaja en las flotas a Santo
Domingo y a Sevilla. La resolucion del caso por parte del obispo lleva al destierro de esta
mujer y sus hijas.

2% Michael Foucault expone esta dindmica de vigilancia en Vigilar y Castigar (1975) por
medio del funcionamiento del dispositivo del panoptico, en donde “la inspeccion
funciona sin cesar. La mirada est4 por doquier en movimiento” (199). El examen la
observacion constante signan las acciones de los practicantes de la hechiceria forzandolos
a desplegar tacticas y estrategias que les permitan evadir ese ojo vigilante, aunque sea por
5)6oco tiempo. De ahi que las locaciones del estas practicas sean tan variables.

Michael de Certeau en La invencion de lo cotidiano (1990) sefala que lo cotidiano “se
inventa con mil maneras de cazar furtivamente” (XLII subrayado en el original). De
Certau se refiere a las practicas cotidianas como “maneras de hacer” y “operaciones
multiformes y fragmentarias, relativas a ocasiones y detalles” (XLIII-XLV). Margarita
Garrido y Martha Lux Martelo sefialan estas “maneras de hacer” en el contexto colonial
cartagenero. Para Garrido la intrincada vida cotidiana de los habitantes de la ciudad
amurallada “comprende tanto costumbres como artefactos, memorias, creencias y
valores” (451). Lux Martelo afirma que “Ante las imposiciones de la Corona y la
religién catolica, los hombres y las mujeres que vivieron alli fueron re-contextualizando
los espacios y produciendo realidades sociales y culturales nuevas, sin que por ello
necesariamente se pusiera en peligro a las instituciones” (xxix, xxxi). Las dindmicas que
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se generan en las practicas de hechiceria descritas en el caso de dofia Lorenzana reflejan
unas “manera que hacer” donde los espacios y relaciones son contingentes, méviles y
ductiles dependiendo de sus practicantes y de sus objetivos.

2 Antonio Pérez Martin en su articulo sobre “La doctrina juridica y el proceso
inquisitorial” (1989) hace una revision de la evolucion cronoldgica de la literatura
eclesiastica. Comienza con la legislacion secular presente en el codigo teodosiano que
abarca desde el afio 325 al 435, hasta las instrucciones de la Suprema y los tratados
producidos por Tomas de Torquemada y Fernando Valdés, entre otros, pasando por la
legislacion canonica y la doctrina de los juristas. Por su parte, Gustav Henningsen en su
articulo “La legislacion secreta del Santo Oficio” (1989) da cuenta de las versiones
impresas de las leyes y ordenanzas de esta institucion, entre las que se destacan las
“Instrucciones Antiguas” (1536) y las “Instrucciones Nuevas” dadas por Valdés (1561),
posteriormente impresas en 1574, ademas de las cuales se produjeron “500 instrucciones
y Ordenes [... las cuales] constituyeron las llamadas cartas acordadas” (165). El nimero
de cartas fue creciendo progresivamente a finales del siglo XVI.

28 Al considerar el registro inquisitorial como el espacio en el que la Inquisicién le otorga
la categoria de sujeto a las reas acusadas por hechiceria a través de sus confesiones, se les
considera capaces legalmente y sus declaraciones tienen valor probatorio. De esta
manera, en el orden inquisitorial, estas reas acusadas de hechiceria ya no pertenecen a la
misma categoria que los nifios y los ancianos, quienes son concebidos incapaces
legalmente en el orden civil y ordinario.

2 Louis Althusser en “Ideologia y aparatos ideologicos del Estado”, define los Aparatos
Ideologicos del Estado (AIE) como las “realidades que se presentan de modo inmediato
al observador en forma de instituciones diferenciadas y especializadas” (84). En el caso
de la Inquisicidn, esta institucidn se inscribe en la interseccion de los aparatos ideoldgicos
religiosos y juridicos espafioles del siglo XVII, tanto en la metrépoli como en las
colonias. Como queda consignado en su archivo, la Inquisicién le otorga la categoria de
sujeto a las reas acusadas por hechiceria a través de sus confesiones. En el acto de
interpelacidn, estos individuos pasan a ser sujetos, no sélo por el acto en si mismo, sino
también por el espacio que este acto trae consigo: la confesion, en donde las voces
pueden ser rastreadas. Esta interpelacidn se hace evidente no sélo en el momento de
interpelacion del individuo, cuando son Ilamadas a juicio, sino también a lo largo del
proceso mismo, en donde esa interpelacion se hace extensiva a sus confesiones y a las
declaraciones de sus testigos.

%0 | a categoria de lo criollo sera retomada en el tercer capitulo en donde ser criolla
funciona como un argumento de legitimacion frente al Tribunal inquisitorial que dofia
Lorenzana debia recibir por su genealogia y estatus socio-econémico. Los debates acerca
del fenémeno colonial de lo criollo durante el siglo XVII involucran un reacomodamiento
social, politico, economico e identitario de aquellos nacidos en las Américas espafiolas.
Como indican Solodkow y Vitulli, se criollo adquirié una connotacién favorable en
cuanto permitia un agenciamiento en la nueva estratificacion que dependia del
nacimiento para tener injerencia en los asuntos publicos de los virreinatos (32). Este
fendmeno colonial ha sido ampliamente discutido durante las ultimas dos décadas por
autores como Anthony Pagden con “Identity Formation in Spanish America” (1987),
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Rolena Adorno con “El sujeto colonial y la construccion cultural de la alteridad” (1988),
Solange Alberro Del gachipin al criollo. O como los espafioles de México dejaron de
serlo (1992), Antonio Cornejo Polar Escribir en el aire. Ensayo sobre la heterogeneidad
socio-cultural de las literaturas andinas (1994), Mabel Morafia con “Estrategias
discursivas y emergencia de la identidad criolla” (1998), Yolanda Martinez San Miguel
con Saberes Americanos: Subalternidad y epistemologia en los escritos de Sor Juana
(1999), entre otros.

%L El gran flujo de inmigrantes comerciantes portugueses en puertos caribefios como
Cartagena de Indias se debe a que en 1580, Felipe 11 hereda la corona de Portugal y
consecuentemente crece el trafico esclavista (Vidal Ortega 65).

%2 para un estudio sobre las finanzas inquisitoriales del Tribunal de Cartagena consultar el
articulo de Andrés Roncancio Parra “Inquirir e invertir: hacia una caracterizacion de la
hacienda de la inquisicion de Cartagena de indias. Siglo XVII” (1998).

%3 El obispo Tomas de Toro 1553 se refiere a la poblacion cartagenera de la siguiente
manera: “los cristianos de estas tierras ni sabian ni querian saber de cualquier tipo de
autoridad espiritual” (Borja 1998 230). Este informe muestra la percepcion de la Iglesia
sobre la poblacidn cartagenera.

% Las disputas principales entre los diferentes funcionarios del gobierno como de la
Iglesia eran por los cargos, la venta, distribucion y explotacion de la mano de obra
indigena y esclava, por el oro, las mercancias y el lugar ocupado en las ceremonias
(Garrido 467). Desde un principio, entre el Inquisidor y el Obispo en las rencillas de
poder eran tales que se construyd “una segunda puerta cerca al dbside de las iglesias para
que cuando el obispo y el inquisidor salieran al mismo tiempo ninguno de los dos tuviese
que cederle el paso al otro” y asi maquillar las rencillas (Splendiani | 126). Es decir que
como consecuencia del asentamiento del Tribunal de la Inquisicion en Cartagena de
Indias genera luchas de poder con respecto a la jurisdiccion geogréafica y social entre
inquisidores y clérigos. Por ejemplo, para proteger su poder e influencia en la sociedad
cartagenera y las poblaciones inscritas en su jurisdiccion, la Iglesia no escatimé ninguna
lucha de poder, la cual implicaba una lucha econdmica y jerarquica (Lux 22). En 1587 “el
obispo fray Antonio de Hervias excomulg6 al gobernador Pedro de Luefia, por haber
apresado bajo acusacion de contrabando a su sobrino, Alonso de Hervias, y por haber
sacado del convento de Santo Domingo a un soldado acusado de asesinar al portugués
Mateo Madera” (Lux 21).

% E| edicto de fe leido en la catedral de Cartagena en 1610 sugiere una similitud
performatica con el requerimiento que se les leia a los indigenas cuando los
conquistadores llegaban por primera vez a un territorio y lo declaraban como parte de la
corona espafiola a partir de ese momento. Ambas lecturas generaban una incomprension
similar en tanto se hablaba de temas que no tenian relacion con las préacticas cotidianas de
estos territorios coloniales. Para un analisis mas detallado del requerimiento ver el
articulo de Patricia Seed: “The Requirement. A Protocol for Conquest” (1995).

% Al ser el puerto de entrada a América del Sur y uno de los principales enclaves
comerciales de las colonias espafiolas, Cartagena de Indias estaba amenazada
constantemente por ataques piratas. Los dos ataques mas importantes y destructivos
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fueron el de Sir Francis Drake en 1586 y el del bardn de Pointis en 1697. Ambos eventos
influyeron para la construccion de fortalezas en las entradas al puerto cartagenero.

% El gran valor del manual de Eimeric radica en su fidelidad a los textos doctrinales
como las Sagradas Escrituras, los documentos de los Concilios o los emitidos por los
pontifices, sin incluir ninguna reflexion personal que no tenga base en la biblia o en la
patristica (Sala-Molins 16). Estas caracteristicas hacen de este manual una guia de
consulta que no se ancla en un espacio geogréafico particular ni en una época en
particular. Asi pudo ser acogido por Roma y por los inquisidores espafioles desde
mediados del siglo XV, ya que es un documento unificador de los procedimientos
inquisitoriales. Por su parte Pefia hace una concienzuda revision del texto de Eimeric,
consulta diferentes versiones del manuscrito y realiza un trabajo de reedicion glosa que
incorpora practicas mas contemporaneas y trata de reducir la tendencia de establecer
privilegios con el fin de tener homogeneidad en el derecho inquisitorial (Sala-Molins 19-
21). El hecho de que Valdés tome este texto como punto de partida para la redaccion de
su manual implica una convergencia tanto en las estipulaciones sobre la herejia, como en
las tareas del inquisidor. La principal funcion era inquirir para llegar no sélo al acto que
se desviaba de la fe, sino para encontrar sus motivaciones. El manual era una guia sobre
el modo de bien inquirir (Sala-Molins 15). Era la herramienta para implantar la fe de
manera correcta, corrigiendo y evitando las desviaciones de la doctrina catélica.

%8 Como quedo establecido desde La gramatica de la lengua castellana de Antonio de
Nebrija, en la empresa conquistadora “siempre la lengua fue compaiiera del imperio”
(prélogo). De manera similar, el proyecto inquisitorial se inscribe en esta empresa, al ser
el punto de convergencia de lengua, ley y doctrina. Eduardo Subirats resalta este tipo de
alianzas al sefialar la doble funcién del lenguaje: forjadora de identidades sociales e
instrumental para alcanzar el poder imperial (235).

% La ejemplaridad de dofia Lorenzana consistira en ser una muestra de la perfecta casada,
una esposa universal mientras vive en casa de su marido Don Andrés del Campo, o0 una
novicia modelo, cuando esta en el convento de las carmelitas descalzas de Cartagena de
Indias. Ambas instancias seran analizadas en los capitulos dos y tres.
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Capitulo I Redes sociales de la hechiceria: voces testimoniales y précticas heréticas
No hay que creer que todo sea verdad, hay que creer que todo es necesario
Franz Kafka, EI proceso
Las particularidades geograficas, demograficas y politicas de la ciudad portuaria
de Cartagena de Indias que regian las maneras de relacionarse de los habitantes se fueron
modificando conforme a la llegada de las instituciones metropolitanas. Cuando se asienta
el Tribunal del Santo Oficio las actividades hechiceriles no cesan, sino que se camuflan y
encuentran espacios y formas diferentes para llevarse a cabo de manera tal que se crean
redes subrepticias que pretenden evadir el ojo inquisitorial, como lo prueban las
declaraciones de dofia Lorenzana. Con respecto a los cargos de hechiceria y brujeria
durante los primeros afios de funcionamiento de este Tribunal inquisitorial, es necesario
recordar las palabras de la historiadora colombiana Diana Luz Ceballos cuando afirma
que "no era igual ser acusado de hechicero que ser acusado de brujo; el significado no era
el mismo, como tampoco la acusacién era recibida por el mismo grupo social" (1994:
59). Esta afirmacion sefiala una identificacion racial y de género, que iba acompafiado
con un incremento de flaqueza e ignorancia que esté ligado a este tipo de précticas,
siendo cominmente las mujeres negras y mulatas de las que las llevaban a cabo (Alberro
1999: 107).!
Sin embargo en el primer auto de fe no se emplea esta diferenciacion, sino que los
inquisidores utilizan la ampliacion de la categoria de la hechiceria donde se inscriben
particularmente las mujeres blancas, las cuales en sus confesiones y en las de sus testigos

involucran a todo tipo de mujeres que habitaban o transitaban por el territorio colonial
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cartagenero. De esta manera, las variantes del significado de esta categoria se reflejan en
los casos de las seis mujeres condenadas como hechiceras en este auto: tres espafiolas,
una portuguesa, dos criollas.?

Teniendo en cuenta la division de los procesos inquisitoriales —denuncia, defensa
y sentencia— Yya descrita en la introduccion, en este capitulo se diseccionan las fases de
denuncia, que consignan las voces de los testigos tanto de las relaciones de causa de
Maria Ramirez, Isabel Noble, Francisca Mejia, Dofia Ana Maria de Olarriaga y Dofia
Isabel de Carvajal, como del proceso contra Dofia Lorenzana de Acereto. El énfasis
testimonial revela el funcionamiento de las redes sociales que circundan la hechiceria
cartagenera, redes en donde se dan intercambios con fines clasificados como torpes y
deshonestos que atentaban contra la ortodoxia (Alberro 1999: 103). El analisis de los
testimonios, por un lado, da cuenta del modus operandi inquisitorial. Por otro lado provee
ejemplos de la movilidad de estas reas, como se indicara en el segundo y tercer capitulo
en el caso de dofia Lorenzana, y como se proyectara cartograficamente en el siguiente.

Al analizar tales redes, que se hacen evidentes en el registro de la voz de los
testigos, se pueden encontrar momentos expresivos y detalles narrativos, o lo que Carlo
Ginzburg denomina indicios, los cuales dan cuenta de funcionamiento de la maquinaria
inquisitorial en el &mbito colonial, a pesar de las circunstancias coactivas en las que se
generan las respuestas. De este modo, las declaraciones de los testigos construyen los
retratos hablados de estas reas, por medio de una narracion en donde sus acciones
hechiceriles minan la estructura del nosotros colonial a nivel social y doctrinal que la

inquisicion pretendia implantar.
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Como herramienta de analisis se utilizara el “paradigma de inferencias indiciales”
enunciado por Ginzburg (1983), con el fin de observar la manera en que estos
documentos oficiales a través de las voces de los testigos revelan la movilidad de estas
mujeres acusadas por hechiceria. Estos registros se inscriben en el grupo de disciplinas
indiciales que se tratan “de disciplinas eminentemente cualitativas, que tienen por objeto
casos, situaciones y documentos individuales, en cuanto individuales y por eso alcanzan
resultados que tienen un margen ineliminable de aleatoriedad” (Ginzburg 1983: 88). En
esta medida, la discusion de las declaraciones de los testigos debe hacerse bajo la dptica
de una casuistica minuciosa y concreta, que varia en determinados momentos de acuerdo
con las situaciones particulares de cada caso.

Esta metodologia hace explicita la formacion por contigliidad de las redes sociales
de la hechiceria cartagenera. Estas redes son el resultado de necesidades mutuas y de
relaciones de interdependencia, en las que los diferentes sujetos cartageneros —libres o
esclavos— se relacionaban voluntaria e involuntariamente dependiendo de las practicas
que estuvieran realizando (Lux xxix). Si se trataba de ceremonias sociales impuestas por
las estructuras de poder, el nivel de coaccion variaba dependiendo del tipo de evento al
que se asistiera —social, legal, religioso, inquisitorial.

Mientras que los lazos voluntarios se estrechaban en la participacion de las
actividades paralelas a la doctrina catdlica. El caso de Dofia Lorenzana ofrece la
posibilidad de analizar estos lazos mas detalladamente por estar completo, hecho que
representa una ventaja cuantitativa frente a las relaciones inquisitoriales de los casos de

las otras cinco reas. Asi la importancia de este caso radica en la disponibilidad y
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accesibilidad de la informacion sobre Dofia Lorenzana y sus acciones en Cartagena de
Indias.

La identificacion de los indicios problematiza la lectura de los procesos
inquisitoriales, ya que requiere una decodificacion de lo formulaico para poder identificar
las sefiales subversivas del funcionamiento de las redes de voces que giran en torno a la
hechiceria. Leer entre lineas y leer las margenes textuales implica hacer una lectura
inclusiva de las novedades y excepciones, diseccionar el texto y la voz oficiales para
reconstruir los ocultos. Por medio de este tipo de lectura de la voz y su registro es como
se puede evitar la tendencia generalizadora de borrar los rasgos individuales de los casos
que habitan los archivos.’

Estos rasgos nacen de la experiencia y sus multiples narraciones, de lo concreto,
lo particular y lo circunstancial (Alberro 1999: 99; Ginzburg 1983: 99). No obstante, es
importante tener presente que las caracteristicas concretas de los testimonios estan
enmarcadas en la normatividad, ya que las declaraciones estaban regidas por el
imperativo de exteriorizar la fe catolica y de sus practicas y manifestaciones visibles,
clasificando qué es lo creible y que lo cognoscible (Sala-Molins 34).

Los bastidores de la fase inicial de denuncia son la acusacion, testimonio, secreto
y reiteracion. Estos elementos permiten el funcionamiento del engranaje inquisitorial. La
acusacion de un reo se materializa en la citacion que recibe por parte de la Inquisicion y
en el despliegue testimonial que acarrea, como se observaré al final del siguiente
capitulo.” La fuerza de la citacion inquisitorial radica en que es el resultado de un proceso

sigiloso de indagaciones secretas y minuciosas que rigen en principio las investigaciones
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de esta institucion. Ademas de conferirle un estatus de subjetividad tanto a reos como a
testigos, el acto de interpelacion inquisitorial les otorga un espacio confesional, donde sus
voces quedan consignadas por escrito, y por ende, pueden ser rastreadas.

Sin embargo, es necesario tener en cuenta que la informacion sobre los seis casos
de hechiceria que conforman este auto es restringida en su mayoria a las relaciones
inquisitoriales debido a la pérdida de documentos inquisitoriales por motivos climéticos y
de ataques piratas, como se explicé en la introduccion. Estos documentos resumen las
causas tramitadas o en trdmite en Cartagena de Indias y que eran enviadas al Consejo de
la Suprema y General Inquisicion en Sevilla. De manera que la informacion disponible de
las declaraciones tanto de los reos como de los testigos es seleccionada y condensada,
sefialando las caracteristicas mas destacadas de cada caso, en la perspectiva de los
inquisidores. Como hemos visto, este hecho le da gran valor al caso particular de Dofia
Lorenzana de Acereto, al ser el Gnico de los seis casos que se encuentra completo, junto
con las cartas de apelacion e intercesion del proveedor a su favor.

De acuerdo con el tipo de informacion que conforma este estudio, una de los
mayores desafios que el material inquisitorial genera es rastrear el funcionamiento
subrepticio de las practicas de hechiceria en el discurso inquisitorial, que viene a el
discurso oficial, de acuerdo con James Scott.> Estos rastros del discurso oculto en el
discurso publico detentado por las autoridades inquisitoriales se encuentran a través de la
interaccion verbal y presencial de los participantes de las practicas de hechiceria indagar
sobre quién habla, quién escucha y quién reproduce en el discurso los hechos (Lux xxxi).

En este sentido, una vez estas redes sociales son interceptadas por el Santo Oficio, en su



44

registro, corroen la estructura inquisitorial al evidenciar las transgresiones sociales y
doctrinales en la cotidianidad de Cartagena y sus alrededores.

Las audiencias tenian en lugar en el Tribunal del Santo Oficio que era un espacio
cerrado al publico. De manera formulaica, al comienzo de cada audiencia se registra la
fecha, la hora de la audiencia y los funcionarios presentes, en la mayoria de los casos los
dos inquisidores. A continuacion se encuentra el juramento por parte de los testigos para
asegurar la veracidad y el secreto sobre lo que se oye y se dice en el Santo Oficio. Una
vez concluida la confesion, se le lee al testigo su declaracion y éste la acepta 0 no por
medio de su firma, o en su poder la firma del funcionario inquisitorial, en caso de
analfabetismo, que era la mayoria de los casos (Pérez Martin 303 y 307; Tejado
Ferndndez 55). La audiencia concluia con la firma del funcionario inquisitorial ante quien
se registraron las pruebas.

Cada testimonio implicaba una posterior ratificacion para validarlo como prueba
activa del proceso, debia hacerse ante dos religiosos y firmado por el declarante o el
inquisidor. Dependiendo de la duracion de los trdmites inquisitoriales estas ratificaciones
se hacian mas tarde o temprano en el proceso. Esta distancia temporal dejaba espacio
para las fallas de memoria y/o la incorporacion de nuevos sucesos, o al automatismo de la
aceptacion de lo que les era leido, como se vera mas adelante en testimonios contra dofia
Lorenzana como los de la negra Polonia Biocho o el del mulato Juan Lorenzo.

Cada llamado inquisitorial presuponia y exigia por parte de los involucrados la
renovacion del compromiso con el secreto. Este elemento era concebido como uno de los

pilares del proceso inquisitorial. Sin embargo, a pesar del misterio que se creaba
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alrededor de los procesos, se filtraba informacién que era conocida por la mayor parte de
la sociedad, como se evidencia en la repeticion de clausulas de defensa durante las
audiencias.

En cada audiencia, a partir de la enunciacion y registro se reformulan los sujetos y
los eventos narrados. Cada testigo proporciona un retrato hablado del reo en cuestion. Se
daban multiples versiones de lo que se pronunciaba, aunque las acusaciones fueran
similares (Sanchez Ortega 64 - 65). La multiplicacién impide la captura y la eliminacion
total de las redes de voces que se tejen alrededor de la hechiceria. Si bien se logran
identificar ciertos patrones, son las variaciones sutiles las que priman en los testimonios y
las que corroen el sistema inquisitorial colonial. Entonces, la voz no es ya simplemente
un canal de trasmision, sino portador de significado (Lacan 1964). En este punto es
necesario tener en cuenta la manera en que Mladen Dolar concibe la voz, ya que da
algunas claves interpretativas en torno a la reformulacion de dofia Lorenzana como sujeto
confesional y que se extenderd a los demas sujetos que declaran durante este caso, como
se vera de aqui en adelante:

La voz no es un elemento primario dado, que luego se ajusta al molde del

significante; es el producto del significante mismo, su propio otro, su propio eco,

la resonancia de su intervencion. Si la voz implica reflexividad en tanto
resonancia retorna del Otro, entonces sera una reflexividad sin “si mismo” [self]:
no es un mal nombre para el sujeto. No son el mismo sujeto el que manda su
mensaje y aquel a quien le vuelve la voz, sino que mas bien el sujeto es lo que

emerge en este rizo, es resultado de su curso (187)

Es decir que en la emision de la voz surge el sujeto. En el caso de dofia Lorenzana, la

enunciacién de sus practicas es una clave para tratar de evadir el peso inquisitorial desde
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sus confesiones voluntarias, y que posteriormente seré su estrategia para negociar su
sentencia durante el proceso mismo.

El espacio generado por la voz es como una caja de resonancia, o de repercusion
de sonidos, en donde el sujeto acusado es reformulado a través de sus propias palabras y
las de sus testigos, los cuales a su vez se reformulan en la dindmica inquisitorial de los
interrogatorios. La reformulacion es posible debido a que los interrogatorios atraviesan
“diversos espacios semanticos [ ... que refieren a] conflictos sociales, politicos,
culturales” que debe afrontar dofia Lorenzana (Castillo 3). Estas reformulaciones se
inscribian en el sistema formulaico inquisitorial en las ampliaciones de las declaraciones,
por un lado. Por otro, evidenciaban la corrupcion de la norma al registrar la multiplicidad
de la desviacion de la ortodoxia en términos hechiceriles, revelando las fisuras
inquisitoriales.

Para reconocer tales fisuras es necesario identificar las bases de la estructura de
esta institucion que son localizables en la “pedagogia del temor” que se reflejaba en los
comportamientos y las practicas sociales, por una parte. Por otra, se manifiesta en
determinados sujetos que actlian de acuerdo al intento de imponer y preservar la doctrina
cristiana y de extirpar las desviaciones morales, como por ejemplo los confesores y los
familiares quienes estaban dispuestos a corregir o denunciar cualquier comportamiento
sospechoso (Contreras 129, Escobar 5-6). La finalidad de los despliegues de control
inquisitorial era “promover el bien ptblico y atemorizar al pueblo” (Bennassar 1987:
176). Ambos elementos eran posibles por medio del temor general hacia las acciones

inquisitoriales y del secreto inquisitorial. La poblacion se encontraba entonces alerta ante
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cualquier cambio de comportamiento propio y ajeno, es decir que el examen y la
inspeccion se convirtieron en una constante de la vida diaria cartagenera.’ Como
consecuencia se dio la sobreproteccion de sus acciones y la necesidad de construir lazos
de confianza que se quebraban ante cualquier denuncia o sospecha que despertaran las
investigaciones inquisitoriales. Es decir que era necesario que cada cual mirara lo que
decia, como reza el refran popular, pues cada acto o palabra era susceptible de ser
denunciado (Bennassar 1987: 176; Contreras 127).
1.1 La denuncia: lineamientos para el retrato

En la fase inicial de denuncia, los testigos acuden al llamado inquisitorial y
delatan acciones la rea en cuestion, construyendo un retrato hablado de las mujeres
contra las que declaran y asi dar cuenta de la relacion existente entre los tipos de
infracciones y las pautas doctrinales (Alberro 1999: 99). Los testigos sus experiencias e
interacciones directas con las mujeres acusadas por hechiceria, de manera que las
respuestas de los interrogatorios les dan a los inquisidores detalles del comportamiento
femenino y sus précticas hereticales en el ambito colonial de Cartagena de Indias. Los
testimonios sirven de base para cotejar las sospechas de los funcionarios inquisitoriales
sobre las acusadas. A su vez, estas declaraciones establecen las bases de configuracion de
sujetos subversivos y transgresores que movilizan las redes de voces generadas por los
participantes de la hechiceria. De este modo, aunque el patrén cultural utilizado fuera
semejante, cada testimonio y cada caso individualizan a cada una de estas mujeres

(Alberro 1999: 99).
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El punto de partida de las précticas subrepticias solia ser una pena, una inquietud,
pregunta, deseo o curiosidad personal que para ser resuelta depende del conocimiento o
savoir faire de otros en este tipo de materias (Ludmer 1985). En otras palabras, era
necesario recurrir a quienes conocian remedios, curas, hechizos o maleficios para
solucionar determinadas inquietudes, o librarse de problemas personales. En la mayoria
de estos casos de 1614, la necesidad de aliviar las “pesadumbres” propias y ajenas,
principalmente conyugales o amorosas, era el motor de las précticas de hechiceria. Estas
redes que resultan subrepticias se descubren debido a la intervencidn inquisitorial, dando
como resultado un contrabando de saberes que reflejaba la corrupcién social a principio
del siglo XVII que se expandia a las practicas ordinarias de las esferas econémicas,
politicas y religiosas.” Es asf como la bsqueda de la eficacidad de los procedimientos
empleados implica una acumulacion de saberes que trascienden las costas mediterraneas,
el continente africano y el Nuevo Mundo, generando comportamientos extraordinarios
que perturban el orden publico y las practicas religiosas (Alberro 1999: 111).

El caracter encubierto de estas redes de comunicacion, por medio de las que se
diseminan las practicas de hechiceria, tiene una estructura proteica que varia dependiendo
de las acciones de los participantes y sus necesidades, y que se define por la multiplicidad
de sus vasos comunicantes. Pero para tener acceso a tales conexiones es necesario que la
Inquisicion las intercepte y las registre oficialmente para que puedan ser legibles y
audibles, a pesar de que esta intercepcion constituya su anulacion funcional con respecto

al reo en cuestion. Es decir que es a través de los mecanismos coactivos de la institucion
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opresora se revelan los vasos comunicantes de la sociedad, a la cual no se tendria acceso,
de no ser por las denuncias de los testigos.
1.2 Testigos y testimonios: El valor del detalle, indicios diferenciales

Las redes que se configuran por las practicas de hechiceria reflejan la intrincada
vida cotidiana de los habitantes de la ciudad amurallada, que de acuerdo con Margarita
Garrido, “comprende tanto costumbres como artefactos, memorias, creencias y valores”
(Bonnett y Castarieda 451), elementos que se conjugan dependiendo de los practicantes,
su reputacion y el conocimiento que tengan de la doctrina. Quienes daban cuenta de estas
costumbres eran en primera instancia los testigos. Para poder testificar estaba estipulado
que debian ser “libres, mayores de edad, acreditaran plenitud de facultades mentales, no
estuvieran acusados de infamia, disfrutaran de recursos econémicos minimos, fueran
cristianos —salvo en los casos de herejia judaizante— no tuvieran enemistad con el
acusado, ni presentaran cierto grado de consanguinidad” (Motis XLVI). Estas
caracteristicas no se cumplieron a cabalidad en los procesos del Nuevo Mundo por las
diversas mezclas raciales que se presentaron en la América espafiola, no sélo con los
indigenas autoctonos de cada region, sino también con los negros y demas inmigrantes
que convergieron en el territorio colonial.

Teniendo en cuenta el nimero y calidad de testigos de estos seis casos de
hechiceria del auto de fe de 1614, es evidente que los pardmetros que determinaban la
clasificacion de los denunciantes de las practicas heréticas — aquellos que podian
presentar pruebas plenas y aquellos que no— se habian modificado en el Nuevo Mundo.

Considerar el testimonio de la mujer sin plenitud de valor, o que “el testimonio de dos o
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tres mujeres solo puede constituir una prueba plena” (Pérez Martin 306) no se aplico en
Cartagena de Indias, ya que los testigos de estos casos eran en su mayoria eran mujeres
amigas, parientes, sirvientes o esclavas de las reas. Estas diferencias le afiaden a los
testimonios un margen de desconfianza que responde a situaciones de venganza o
enemistad contra las reas, o en calidad de defensa propia por parte de los testigos para
evitar sospechas de su comportamiento. Al mismo tiempo abren el espacio para
reconocer la agencia femenina en este contexto colonial, al hacer evidente la movilidad
propia o transitiva que reas y confesantes tenian dentro y fuera de la ciudad.

A pesar de las diferencias entre las cualidades de los testigos, postuladas por la
literatura inquisitorial, y la préctica en Cartagena de Indias, el valor probatorio del
testimonio seguia siendo el mismo. Radicaba en el carécter presencial de los declarantes,
cuya voz originaba y legitimaba el registro, aunque tan sélo fuera en principio, pues en la
practica, la pluma de escribanos y notarios establecia un distanciamiento con la
reproduccion fidedigna de las palabras de los testigos, registrando una interpretacion de
sus declaraciones (Farge 40). Sin embargo, el registro del testimonio implica una
valoracién de la voz como medio comunicativo que expone los comportamientos que se
apartan de la doctrina. El registro de la voz se presenta pues como la metonimia de la
presencia que hace inteligible la exposicidn de los testigos que queda consignada en el
archivo inquisitorial como un grafo legible a posteriori, como el eco de la declaracion
pronunciada. En esta medida, el registro oficial como acto de escritura antes que borrar
estas redes de voces, tiene acceso al material que corroe la estructura inquisitorial que las

propicia.
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Este tipo de registro refleja el intento inquisitorial de crear dinamicas de
penetracion en el tejido social para desmantelarlo y hacerlo mas controlable, al tratar de
identificar y suprimir los medios de produccion y reproduccion de las practicas de
hechiceria. Pero a la vez refleja la ineficacia de los mismos mecanismos de control
debido a la reiteracion continda y sin embargo cambiante de tales practicas en este
espacio portuario, que al ser foco de inmigracion propiciaba la renovacion constante de
précticas no ortodoxas. Esta doble funcion del registro de los testimonios afectaba el
nivel de efectividad del cumplimiento de los manuales de demonologia y penologia que
regian procesos similares en el viejo continente, como se ha venido sefialando desde la
introduccion.

Las variaciones testimoniales registradas en medio de los patrones inquisitoriales
de las audiencias muestran la pluralidad de las facetas de las reas, no solo como
practicantes de hechiceria, sino también en sus diferentes roles sociales —madres, esposas,
viudas, sirvientas. En este sentido se amplia el radio de influencia que tenian estas
mujeres, al presentarlas como integrantes activas de una red social donde se propagaban
sus practicas. En esta pluralidad es necesario sefialar las “excepciones normales”, uno de
los elementos fundamentales de la metodologia de los indicios.? Estas excepciones se
encuentran en las declaraciones de los testigos para ver como lo particular y lo individual
toman una importancia central en el estudio de estos casos.

1.3 Relaciones de Causa: enunciacion de los casos
Como se ha mencionado anteriormente, cinco de los seis casos de hechiceria de

este auto de fe aparecen registrados en la actualidad sélo por medio de las relaciones que
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el Tribunal cartagenero preparaba para la Suprema debido a las condiciones climaticas y
a los ataques de corsarios. En las relaciones de causa, la clasificacion inquisitorial de los
testigos se divide en cinco categorias basicas que se combinaban de acuerdo a la
particularidad del caso. Estas caracteristicas muestran cual era el radio de accion de cada
una de las reas, cual era su audiencia. Dependiendo de la edad que tuvieran se
catalogaban en mayores 0 menores, con relacion a la mayoria de edad, que durante esta
época se adquiria a los veinticinco afios (Splendiani 1V 49). Un testigo singular era la
Unica persona que daba testimonio sobre un hecho, mientras que los contestes eran varios
testigos que declaraban un mismo hecho (Splendiani IV 54). Los testigos complices eran
los reos que participaban del mismo delito (Splendiani IV 41).

Ninguno de los testigos en las relaciones tiene nombre. Este anonimato tenia
como objetivo proteger el secreto inquisitorial. Ademas, es necesario recordar que, a
diferencia del derecho comun, los reos no tenian acceso a los nombres de los testigos
cuando se les era leia su publicacion, para evitar represalias y venganzas, para que
pudieran decir la verdad con mayor libertad, y para evitar que los reos alegaran enemistad
o falso testimonio en su defensa (Pérez Martin 307; Bennassar 1989: 178). Estas
salvedades se estipulan en el Diccionario de los Inquisidores (1494) y en los
planteamientos de Valdés (1561). Sin embargo, como se vera en el tercer capitulo, dofia
Lorenzana sabia quiénes habian hecho las denuncias: por las acusaciones y el relato de
los hechos deducen quién los acusé. La ineficacia de este anonimato revela la cercania
que los practicantes de hechiceria tenian entre s. esta cercania fortalece las redes sociales

que van tejiendo los participantes y debilitando la rigidez de la estructura inquisitorial.
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En el caso de Maria Ramirez, las diez mujeres mayores contestes que declaran en
su contra reiteran que esta mujer era experta en remedios para poner paz entre marido y
mujer (Splendiani Il 74 £.42v). En el caso de Isabel Noble, los inquisidores seleccionaron
ocho de los dieciocho testigos que se presentaron para declarar sobre las supersticiones
que practicaba esta rea. Los testimonios elegidos eran de mujeres mayores que
necesitaban saber informacion desconocida y hechos futuros, tales como “ si se harian
algunos casamientos y otras cosas, como saber si vendrian algunos hombres ausentes y
para tener paz con sus maridos y amigos y para saber si vendria la flota o si habia
llegado” (Splendiani 11 77). La urgencia de saber, de tener acceso al porvenir constituia
una de las mayores fuentes de consulta en este territorio colonial, especialmente con lo
relacionado a las flotas mercantes que iban y venian de un continente al otro.’

La posibilidad de ofrecer respuestas por parte de Isabel Noble le otorga una
posicion més elevada en la dinamica social, que a la vez es méas vulnerable, ya que al ser
el foco de conocimiento es mas susceptible a la denuncia y por ende al castigo. De esta
manera, detentar el saber y articularlo simultdneamente con el decir, campos enfrentados
para una mujer, debe asumir las consecuencias inquisitoriales (Ludmer 1985). Saber
implica ejercer y propagar la hechiceria, de modo tal que debia ser castigado.

Contra Francisca Mejia testificaron seis personas, un varén y cinco mujeres,
quienes “la habian visto hacer hechizos y supersticiones para buenos y malos fines y
echar suertes” (Splendiani Il 79). El hecho de haber visto, de haber sido testigos oculares
de estos hechos le da una legitimidad irrebatible a las declaraciones frente a cualquier

tipo de defensa que la rea pudiera emprender. La experiencia de primera mano sirve
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como prueba contundente en la medida en que es ratificada por testigos contestes, ya que
en la repeticion del hecho los inquisidores encuentran la confirmacion de su existencia.

Dofia Ana Maria de Olarriaga tuvo cinco testigos mayores, dos hombres y tres
mujeres que resultaron ser testigos singulares —cuatro de ellos complices y los dos
varones contestes. Los dos hombres testifican acerca de una reunién que tuvieron con
esta mujer para acceder a los amores de una dama en 1610. En aquella ocasion los
testigos destacan la invocacién del demonio que hizo la rea y la existencia de una mufieca
que representaba a la dama. También hacen hincapié en el conocimiento de maltiples
oraciones, en especial “la oracion de las naranjas, donde se invocan demonios y que la
habia dado escrita a uno de los dichos testigos™ (Splendiani Il 85).

En este caso, la prueba escrita sobrepasa a la prueba de la experiencia por la
trascendencia del papel, puesto que se crea la posibilidad de la repeticion. Es decir que la
rea ademas de practicar la hechiceria se encargaba de propagarla y difundirla entre sus
consultantes. Adicionalmente, una de las mujeres testificd que vio uno de los mufiecos y
otras cosas que “le parecié que eran para hechizos” (Splendiani Il 85). La incertidumbre
en estos procesos no cuenta a favor de las reas. Este dato incierto juega en detrimento de
Dofia Ana Maria, pues la mas minima insinuacion de haber ocurrido sirve como una
confirmacion, como sucede en este caso con los testimonios de los contestes.

La particularidad del caso de Dofia Isabel de Carvajal, sucintamente recopilado
por los inquisidores, radica en que los cuatro testigos eran mujeres mayores y singulares.
El peligro de este pequefio grupo de declaraciones es que podian ser el resultado de

resentimientos o disputas con la rea. Esta posibilidad se evidencia en el modo de declarar



55

de uno de estos testigos cuando dice que “habrd mas de siete afios, aprendi6 de la dicha
rea uno de los dichos testigos una oracion” (Splendiani 11 88). A pesar de la inexactitud
del tiempo acerca de estas précticas, el mencionar que fue un periodo de siete afios indica
que se realizaron antes del asentamiento del Tribunal.

De dofia Isabel y de dofia Ana Maria de Olarriaga se tiene méas informacion
porque ambas son llamadas a testificar contra dofia Lorenzana de Acereto por solicitud
del Tribunal cartagenero. En las audiencias como confesantes declaran los nexos que
tenia con dofia Lorenzana y revelan mas detalles de sus practicas y de los lazos que habia
entre quienes detentan el saber de la hechiceria y quienes acuden a él para solucionar sus
conflictos. En el tercer capitulo veremos las implicaciones de las confesiones de estas
reas para el caso de dofia Lorenzana.

En estas relaciones de causa se presentan tres caracteristicas heréticas que se
repiten constantemente y que posteriormente se constituyen como los elementos de
movilidad femenina por ejercer influencia sobre los demas, sus consultores, y también
decidir sobre su propia movilidad, como se observard de manera explicita en los dos
proximos capitulos en el caso de dofia Lorenzana. En primer lugar, proporcionar
conocimiento sobre lo desconocido y el futuro, accion catalogada como indice de
supercheria y hechiceria de acuerdo con los manuales de hechiceria de Kramer y
Sprenger, Ciruelo y Bodin. En segundo lugar, la posibilidad de modificar los fines de sus
acciones —buenos 0 malos— dependiendo de las necesidades de los clientes. Es decir que
se modificaban no solo las voluntades de las otras personas, sino también los efectos de

estas modificaciones, generando una mayor profundidad de sus acciones. En tercer lugar,
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las pruebas materiales tales como mufiecos, envoltorios, o papeles escritos sirven como
instrumentos de representacion de los sujetos a los que se les pretende manipular o hacer
dafio de acuerdo con la finalidad de las supersticiones, hechizos, embrujos, u oraciones.
En esta medida, las relaciones de causa a pesar de ser bastante generales proporcionan
informacion que genera claves de lectura de la agencia de estas reas en su &mbito social.
1.4 Doiia Lorenzana de Acereto: un caso preservado “contra viento y marea”

El caso de Dofia Lorenzana de Acereto es el Unico de este auto de fe que se
conserva, presuntamente por un “error de catalogacion” (Splendiani Il 93) que, en vez de
equivocacion, indica mas bien la intencidn de desaparecer todo rastro del caso debido a la
posicién socio-econdmica de su marido don Andrés del Campo.'° Gracias a que fue
preservado casi en su totalidad, a pesar de las condiciones climaticas que se encargaron
de destruir partes de algunos folios, es posible tener acceso a las declaraciones completas
de los testigos, a la relacion del fiscal, a los comentarios de los inquisidores y de las
maltiples comisiones inquisitoriales y clericales nombradas para resolver las
particularidades de este caso.™

Entre el volumen de la informacién se encuentra el desliz de la palabra en el que
se expresa el detalle, la diferencia, el error, la equivocacion, o la coincidencia. De la
posibilidad de acceder a los folios de las declaraciones de los testigos, es posible rastrear
los indicios de movilidad femenina que dofia Lorenzana de Acereto tenia en la ciudad
amurallada. EI método indicial provee las herramientas necesarias para identificar tales
deslices, ya que se basa en las caracteristicas cualitativas de las narraciones detalladas de

los eventos de las vidas de las personas comunes y corrientes, es decir su cotidianidad.
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Este método sirve para hacer un retrato cualitativo tanto de los testigos, como de sus
declaraciones, en las cuales se pueden identificar y evaluar las diferencias entre las
diversas versiones que construyen los diversos retratos hablados de esta rea. Ademas se
pueden contrastar con los autorretratos que ella misma ha construido durante sus
declaraciones voluntarias y las sesiones de defensa.

A partir de la singularizacion de los casos de estudio que ofrece este método
indicial, el analisis del caso de dofia Lorenzana ofrece otro tipo de respuestas a los
fendmenos historicos, sociales y culturales regidos por el modus operandi del Tribunal
de la Inquisicién en una ciudad como Cartagena de Indias. Los detalles y especificidades
de las préacticas de dofia Lorenzana priman ante la generalizacién del periodo en el que se
enmarcan (Magnusson 723-724). Es decir que se produce una fragmentacion de la linea
narrativa todo-abarcadora que da paso a la multiplicidad de historias, las diferencias y los
detalles comienzan a ser relevantes y a revelar mucho mas que los pardmetros generales
de la sociedad.

Esta multiplicidad de historias se refleja en la diversidad de los testigos de dofia
Lorenzana. Este grupo de testigos estaba dividido entre: A) quienes voluntariamente
declaraban y B) aquellos que lo hacian por interpelacién inquisitorial. Este ultimo grupo
estaba dividido en dos: a) los que estan potencialmente involucrados en las practicas y b)
sus sirvientes. C)Adicionalmente se encuentra la recapitulacién de los testimonios hecha
por el Fiscal Don Francisco Bazan de Albornoz, quien se encarga de acusar a esta rea no
solo por motivos heréticos sino también criminales (ms1620 44v). Estas tres fuentes de

informacion aportan diferentes perspectivas de la rea y del comportamiento social e
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inquisitorial durante el proceso, pero principalmente fuera de él, al referirse a acciones
cotidianas que se tejian alrededor de sus practicas heréticas.
A) Declaraciones voluntarias

En el primer grupo, se encuentran aquellos a los que les pesa la conciencia y
quieren “descargarla”, como dofia Isabel de Carvajal, quién también fue juzgada por
hechiceria en este auto; la espafiola Catalina de los Angeles; Lorenzana de Marcello,
sobrina de dofia Lorenzana de Acereto, novicia del convento de las Carmelitas Descalzas;
la beata Carlota de Esquivel, pariente de Andrés del Campo; y Fray Gaspar de Herrera,
presbitero de la orden de San Agustin. Estas confesiones o “descarga[s] de conciencia”
evidencian no sélo las desviaciones de comportamiento de los que son denunciados, sino
también la efectividad del mecanismo de control de vigilancia a las acciones propias y
ajenas de acuerdo con la doctrina catolica. A este grupo también pertenece Juan Lorenzo,
“mulato criollo de Lima esclavo del padre Fray Antonio de Cisneros de la orden de San
Agustin” (ms1620 5r). Este es uno de los testigos que mas comprometen las acciones de
dofia Lorenzana, por haber sido su maestro en varias ocasiones, y en otras, su facilitador
de materiales.*

En su declaracién dofia Isabel de Carvajal confiesa haber aprendido de dofia
Lorenzana la oracién de la estrella, una de las mas populares en el ambito de la hechiceria
hispanica, que sufre variaciones de acuerdo con quienes la pronuncien y donde sea
pronunciada. De acuerdo con la expresion de duda de este testigo ante la continuacion de
la oracion, la pronunciacion de ésta queda incompleta debido a su falta de memoria. Asi

dona Isabel trata de librarse de la culpabilidad ante el Tribunal: “le parece que la oracion
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tenia otras palabras, sino que no se acuerda de ellas.” (ms 1620 2v). Aunque la pronuncia
a medias en su declaracion, también afirma haberla repetido “mas de 15 veces para que
un hombre la quisiera bien.” (ms 1620 2v). Esta repeticion manifiesta una contradiccion
en los términos de su confesion, inscribiéndola como integrante activa en la red de
hechiceria, al hacerse aprendiz y practicante para conseguir sus fines amorosos,
paralelamente a dofia Lorenzana.

Ademas, es necesario tener en cuenta que el hecho de no recordar lo que sigue de
la oracion en la declaracion muestra como funciona la selectividad de la memoria de los
testigos. Esta selectividad se equipara a la que alega dofia Lorenzana en sus diferentes
audiencias, como se vera en los proximos capitulos. Los testigos apelan al olvido como
mecanismo de defensa, a pesar de haber sido participes oculares y auditivos de los
hechos.*®

La espafiola Catalina de los Angeles, residente de Santa Marta, confeso haber
estado presente en uno de los conjuros demoniacos en casa de Andrés del Campo, en
presencia del clérigo tio de dofia Lorenzana, los cuales trajeron como consecuencia la
aparicion de un bulto negro que decian ser el demonio, pero que ella no tuvo animo de
esperar para comprobarlo (ms 1620 10 r). Ademas esta declarante tenia informacion de
los intentos de envenenamiento de dofia Lorenzana a su marido por las negras esclavas de
la casa, pero “no se acuerda de los nombres de las negras que se lo dijeron, mas de que
son de las que sirven a la otra dicha dofia Lorenzana y no le dijeron otra cosa ni esta
declarante se lo preguntd” (ms 1620 10v). En esta declaracion la aparicion del diablo

incrimina gravemente a dofia Lorenzana por hacer explicito el pacto que ésta rea tenia
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con aquel. Sin embargo, el hecho de que no se pueda ratificar esta declaracion por haber
muerto la declarante, establece una prueba de brujeria que no se puede refutar ni
comprobar. Es decir que los indicios que podrian llegar a ser comprometedores se
desvanecen y resultan no tener valor probatorio por el retraso en la ratificacion de esta
declarante debido a la burocracia inquisitorial.

Lorenzana de San Marcello, sobrina de dofia Lorenzana y novicia de las
Carmelitas, fue testigo de la lectura del futuro por parte de su tia en un vaso con agua.
Este testimonio es avalado por Fray Alonso Vanegas, su confesor (ms1620 10v).
También, presencio los conjuros en los que participaron Juan Lorenzo y Polonia, negra
esclava de dofia Lorenzana.

El fiscal Bazan de Albornoz nombra a esta declarante en su relacion, pues fue
Lorenzana de San Marcello una de las personas que presencio la suerte del agua en donde
se veian los galeones venidos de Espafia: “una de ellas dijo que veia un hombre sentado
en una silla y las demas viendo lo mismo y las flotas y galeones que venian de Espafa”
(ms 1620 48 v). Al citar su declaracion el fiscal muestra asi la fiabilidad de las palabras
de Lorenzana de San Marcello, que corresponde a su condicion de novicia y la fuerza que
tiene la declaracion de familiares en contra de los reos, por su cercania consanguinea
(Pérez Martin 306). ™

El testimonio de la beata Carlota de Esquivel muestra la cadena de saberes que
tejen las practicas de la hechiceria. El aprendizaje no se da de manera espontanea, sino
que proviene de alguien mas, aunque no sea posible identificarlo completamente por

“problemas de memoria” que resultan selectivos en el momento de la declaracion. La
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identificacion del origen se convierte en un problema sélo cuando la inquisicion
interviene en las redes de voces, ya que es necesario para esta institucioén poder sefialar a
los culpables y castigarlos (Foucault 2009: 108). Sin embargo, para los testigos no resulta
ser un elemento fundamental, pues lo importante era la transmision de la informacion sin
importar de donde provenia. Asi los nombres tienden a desaparecer, a perderse de la
memoria de los confesantes cuando las declaraciones se tratan de situaciones lejanas en el
tiempo.

En varias de las declaraciones de los testigos se identifican frases como “alguien
me dijo”, “me dijeron”, “dicen”, que confirman la circulacion de la informacion pero de
una manera imprecisa. Ademas, este tipo de inflexiones verbales del verbo ‘decir’, como
se sefiala en la “Cartilla para procesar” (“Cartilla” en Borja 1996 278) reiteran la
legitimacion de la voz del declarante basada en un saber popular, que se validaba
simplemente con el asentimiento o negacion de lo que habia sido leido, como ocurria al
final de cada audiencia. En este sentido, el recurso féctico de la voz tiene tanto o mas
valor que la posibilidad de firmar el documento oficial, debido al alto nivel de
analfabetismo colonial, que ya se ha indicado.

En su declaracién, Carlota de Esquivel también nombra el remedio de las
avellanas, efectivo para poner paz entre marido y mujer.’ A esta receta recibida por un
clérigo hacia mucho tiempo, le sigue una descripcion de la necesidad en la que se
encontraba dofia Lorenzana, ante las pesadumbres que le causaba su marido. Esta
declarante afirma haber conocido a dofia Lorenzana “habia tres afios poco mas o menos”

(ms 1620 16r), al haber sido manada llamar por ésta para que le diera algin remedio para
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amansar a don Andrés del Campo. La beata le dice que “no sabia nada de manipulacion,”
pero que conocia este remedio para desenojar. Carlota declara que se atrevio a
recomendar este tipo de procedimientos porque le fue referido por un clérigo. Es decir
que legitima su consejo con la voz del funcionario eclesiastico.

La circulacion de este remedio muestra como la trasmision de saberes se convierte
en un contrabando de recetas, oraciones y sortilegios precisos y detallados que revelan la
unién de materiales naturales y elementos personales (objetos o fluidos corporales)
conjurados para que tengan efectos sobrenaturales. Lo pagano y lo religioso se funden en
este tipo de remedios y sus practicas estan avaladas por clérigos y reproducidas tanto por
mujeres beatas, como Carlota de Esquivel, como por negros y mulatos.

Por su parte, el testimonio de fray Gaspar de Herrera, presbitero de la orden de
San Agustin, da claves sobre la relacion amorosa entre dofia Lorenzana y el sargento
mayor, Francisco de Santander. Ademas del adulterio que implicaba esta relacion,
también requeria el uso de hechiceria para deshacerse del marido de dofia Lorenzana,
para poder estar juntos. Fray Gaspar menciona que el sargento estuvo preso por las
“muchas diligencias en razon de hechizos” (ms 1620 17v) que éste hacia, concertados en
particular con dofia Lorenzana. Este religioso alude a la ocasion en que la rea le queria
dar unos polvos a su marido para remediar sus males, los cuales trajeron como efecto
fiebre y afectacion de las funciones mentales (ms 1620 18 r). Estas consecuencias son
calificadas por el fiscal Bazan de Albornoz como pruebas de intento de asesinato, en el

orden penal, y como bruja en el orden inquisitorial.
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Uno de los testigos que presentan mayor informacion y revelan los intrincados
canales de comunicacion de las practicas hereticales de dofia Lorenzana es Juan Lorenzo,
como ya se menciono. Este reo declard voluntariamente contra dofia Lorenzana a partir
de la segunda audiencia que se le hizo (noviembre 8 de 1610) en medio de su propio
proceso, ya que en la primera dijo no tener nada que declarar contra la rea. El hecho de
ser reo de la inquisicidn por hechicero y sortilegio heretical (ms 1620 5r) hace que sus
declaraciones en contra de dofia Lorenzana tengan mayor peso, ya que esta haciendo una
confesién voluntaria de sus propias acciones y esta colaborando con la inquisicién al
denunciar a los implicados en ellas. Es decir que sus testimonios contra dofia Lorenzana
cumplen un doble proposito: la disminucion de su pena y la descripcion de las redes de
hechiceria en el territorio cartagenero.

En sus declaraciones se presenta como maestro de dofia Lorenzana y como
facilitador de los hechizos y conjuros de la rea se encarga de proveerle los materiales y
aderezarlos para administrarlos principalmente a su marido. En esta medida, Juan
Lorenzo se convierte en complice de los intentos de asesinato de dofia Lorenzana:

La dicha dofia Lorenzana le dijo hanme dicho que es buena esta calavera para

darsela en polvos a mi marido y éste le dijo que si, y con esto se fue. Y otro dia

volviendo este a pasar por delante de su casa la dicha dofia Lorenzana le volvié a

Ilamar y le dio un papel como harina molida y le dijo: “ya tengo aqui aquellos

polvos” y este le dijo “son estos polvos de la cabeza” y ella respondid que si se

los aderezase y este confesante los tomé e hizo cruces sobre los dichos polvos e

hizo como que hablaba entre dientes y diciéndole que estaban ya aderezados se

los volvid y después de lo susodicho por el dicho tiempo. (ms 1620 5v)

Juan Lorenzo al admitir ser quien molia los polvos y los aderezaba inculpa directamente a

dofia Lorenzana. A pesar de ser quien detenta el savoir faire de tales preparaciones no es
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quien préctica directamente los hechizos ni conjuros. No es quien ejerce explicitamente el

mal sobre otros, sino lo es dofia Lorenzana. Asi es ella quien puede ser acusada de

trascender la delgada linea entre la herejia y el delito criminal. El ejemplo més claro de

este procedimiento se encuentra en la descripcion de la peticion de un remedio por parte

de dofia Lorenzana para matar a Andrés del Campo:

que pasando este confesante por delante de las casas del tesorero Juan de Iturrieta
estaba a la ventana la dicha dofia Lorenzana y Illamo a este confesante que subiese
arriba y le apart6 a solas un aposento y le dijo Lorenzo has de hacer una cosa por
mi y no me la has de negar y este confesante le pregunté que qué era y ella le dijo
que buscara o que este hiciera alguna cosa para matar a su marido, que haciéndolo
le daria la mejor joya que tuviese y la depositaria y dineros y este confesante le
dijo que no sabia nada y apurandose la dicha dofia Lorenzana este le dijo que le
diese la joya que le daria orden como matarle y que le diese luego medio peso
pero que habia menester y la dicha dofia Lorenzana le dijo que como le habia de
matar y éste le dijo que habia de comprar una olla nueva y meter en ella un sapo
y que para comprarla habia menester medio peso que le diese aquel y el otro
medio que habia menester y ella le dijo que se lo enviaria y con esto se fue y ni le
envio el dinero, ni éste le envid la olla, ni hizo cosa més en ello (ms 1620 6r
subrayado mio)

El ofrecimiento de una compensacion material y pecuniaria por encontrar el remedio que

le ayudara a encontrar la cura para su mal evidencia la relacion de poder existente entre

estos dos practicantes de hechiceria que negocian sus saberes en términos de

servicio/recompensa que requiere un beneficio mutuo. El desplazamiento de este reo,

independientemente de si ejecuta o no las 6rdenes de dofia Lorenzana, funciona por

medio del intercambio de riqueza como medio de enlace (Hernandez 31).

La declaracion de temor que el apuro de dofia Lorenzana le causaba muestra las

dinamicas de poder que se manejaban entre ella y Juan Lorenzo. Esta dindmica se insinda

al principio de esta declaracion, cuando la dofia le dice que no le puede negar la peticion
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que le va a hacer. El reconocimiento del saber del mulato se conjuga entonces con el
poder de la condicion socioecondmica de dofia Lorenzana. Sin embargo, la afirmacion
final de no haber ejecutado el remedio, a pesar de haber realizado el trato, levanta una
nube de polvo acerca de este acontecimiento. En otras palabras, la descripcion del
procedimiento evidencia los movimientos de la rea y sus intenciones, pero como el
resultado final es nulo (porque no se llego a realizar) a dofia Lorenzana no se le puede
acusar de asesinato. En esta declaracion es importante tener en cuenta que dofia
Lorenzana también sefiala la interrupcion de la préctica, cuando enfatiza que fue por su
voluntad de abstenerse de tales desviaciones de la fe.

En la tercera audiencia de Juan Lorenzo, éste relata la ocasion en que se hizo
publico que dofia Lorenzana le mezclaba unos polvos a su marido en la comida y/o
bebida. La advertencia que una de las esclavas le dio a don Andrés acerca del peligro que
corria al ingerir los alimentos por los polvos desencadeno la furia de éste. Como
consecuencia don Andres tomo represalias contra los sirvientes que estaban involucrados:
“sintid grandes pesadumbres hasta que embarco las negras y fue cosa ptblica en esta
ciudad todo lo susodicho” (ms 1620 7v). Al hacerse publica esta situacion se cre6 un
estado de alerta no sélo para dofia Lorenzana, sino para todos aquellos que la rodeaban
por poder ser inculpados por complicidad tanto en asuntos penales como hereticales.

En sus declaraciones Juan Lorenzo también asegura no cumplir con todos los
mandatos y peticiones que dofia Lorenzana le hacia, a modo de encubrir su culpabilidad.
Doiia Lorenzana sospechaba de tal incumplimiento y por lo tanto decidié tomar medidas

de supervision de los conjuros por parte de sus esclavas. Las sospechas se mezclaban con
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la ineficacia de los remedios que Juan Lorenzo le daba a dofia Lorenzana para dormir a su
marido y poder salir de su casa de noche. Esta mezcla generd varias quejas por los
servicios infructuosos de Juan Lorenzo, y por lo tanto lo comenz6 a llamar embustero
(ms 1620 8v). Este tipo de declaraciones que sirven para contrarrestar la culpabilidad de
las acciones, se basan en la desconfianza o ineficacia de practicas curativas, o filtros de
amor a los que dofia Lorenzana recurria para conseguir sus fines.

El caracter voluntario de las declaraciones de los testigos hasta aqui mencionados
—dofia Isabel de Carvajal, Catalina de los Angeles, Carlota de Esquivel, Fray Gaspar de
Herrera, Lorenzana de San Marcello, y Juan Lorenzo— muestra ante todo la distancia que
cada uno pretendia tener con las practicas de dofia Lorenzana, disminuyendo asi la
posible complicidad con ella en sus précticas heréticas. Los ubica més como victimas o
testigos ocasionales que como practicantes de hechiceria. Son quienes aprenden
oraciones y conjuros de esta rea, o son testigos oculares o auditivos de sus acciones, no
por voluntad propia, sino por encontrarse en situaciones que los involucran
tangencialmente, segin declaran. En estas declaraciones priman los recuerdos
incompletos, el miedo, la supuesta discrecion, las generalidades espacio-temporales, las
imprecisiones nominales y la sugerencia de eventos que incriminarian a dofia Lorenzana
mas como bruja que como hechicera, al ir més all& del uso de hechizos, encantamientos,
0 pociones para lograr sus fines en contra de su marido. Las practicas de dofia Lorenzana
tuvieron efectos letales, pretendidos o factuales, lo cual se aproxima mas a la brujeria,

como quedo establecido en la introduccion.
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En este grupo los testigos voluntarios se describen a si mismos como practicantes
de la doctrina cristiana y refuerzan su posicién al acercarse a la Inquisicion y denunciar a
dofia Lorenzana. Sin embargo, los relatos minuciosos de conjuros establecen un contraste
entre la intencion de los declarantes y las acciones cometidas. Este contraste crea un
espacio textual que, a pesar de ser bajo circunstancias coactivas, incrementa los trazos de
la agencia de dofia Lorenzana, la cual se lee entre las lineas de las declaraciones de sus
testigos.
B) Los llamados a declarar

El segundo grupo, el de los testigos que son llamados a declarar se divide entre a)
los que estan potencialmente involucrados en las practicas de los reos y b) los sirvientes o
medianeros que hacen posibles las practicas de hechiceria. Entre los testigos que estan
involucrados en las practicas de dofia Lorenzana o aquellos que tienen informacién sobre
las acciones y comportamiento de ésta rea se encuentra dofia Ana Maria de Olarriaga,
amiga de dofia Lorenzana, Teresa Sanchez y Sebastidn Pacheco. Ademas, Isabel Noble,
rea portuguesa procesada por hechiceria en este mismo auto de fe, fue llamada a testificar
para corroborar informacion que otros reos daban sobre sus acciones y las de dofia
Lorenzana de Acereto.

a) Codmplices potenciales

Dofia Ana Maria de Olarriaga es Ilamada a declarar en dos ocasiones (noviembre
11 de 1610 y diciembre 6 del mismo afio). Frente al Tribunal declara los conjuros y
oraciones que aprendi6 de dofia Lorenzana para que la quisiesen bien y para apaciguar a

un hombre bravo. Entre éstos se encuentran el conjuro de las naranjas, la oracion del
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sefior de la calle, la oracion de la estrella, y la oracion de Fulano bravo como un ledn o la
oracion para amansar. La practica de los conjuros y oraciones declarados por Dofia Ana
Maria de Olarriaga no aparecen descritos en su totalidad, sino solamente enunciados.

La oracion del sefior de la calle jug6 un papel importante en las acusaciones de
dofia Lorenzana. Fue una pieza fundamental para que el comité inquisitorial decidiera la
gravedad de sus penas, independientemente de la sentencia que haya recibido, como se
verd a lo largo de esta investigacion. Sin embargo, las Unicas referencias explicitas a esta
oracion en las declaraciones de dofia Ana Maria son el inicio: “fulano de las casas de mi
estas” y el fin de la oracion: “diablos patentes que no lo dejéis reposar hasta que a mi
poder venga a parar” (ms 1620 4r). Dofia Ana Maria declara que dofia Lorenzana dijo
estas palabras y que ella las iba repitiendo. Al final de la repeticion, el hombre por quien
se hacia la oracion fue a casa de ésta en busca de dofia Lorenzana. Es decir que dofia Ana
Maria reconoce su participacion en la oracion de manera tangencial, por medio de la
repeticién, y no como maestra de hechicerias, pues ese lugar se lo cede a dofia
Lorenzana.™

En sus declaraciones, dofia Ana Maria de Olarriaga se presenta a ella misma como
testigo, mas no como colaboradora. Mas bien ella afirma haber sido entorpecedora de
tales procedimientos: “esta confesante le estorb6 que no enviase por €l diciéndole que era
de noche y que a aquella hora no habia recaudo para hacer lo de las naranjas y asi se
qued6” (ms 1620 4r). De esta manera, al interrumpir la realizacion de la oracion puede

alegar inocencia y asi evitar ser juzgada como complice de dofia Lorenzana.
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Desde la perspectiva de dofia Ana Maria, la noche es un momento que
imposibilita la obtencion de materiales para practicar hechicerias. Esta perspectiva es
diferente a la que se puede apreciar cuando dofia Ana Maria y dofia Lorenzana estan
haciendo la oracién del sefior de la calle, pues la noche se convierte en el espacio
propicio para sus practicas, al darles la oportunidad del anonimato. Es precisamente la
caracteristica nocturna de la imposibilidad de ver, aquello que dofia Ana Maria expresa a
su favor para librarse de cualquier acusacion comprometedora. En esta declaracion, dofia
Ana Maria presenta a dofia Lorenzana como maestra de la noche para resguardarse de los
ojos de la sociedad patriarcal y colonial que la custodian durante el dia.

Sin embargo, con lo que dofia Ana Maria no cuenta es con la declaracion de Juan
Lorenzo, que la acusa de haber aprendido de ella la oracién del &nima sola, a quien dofia
Lorenzana se la habia ensefiado tiempo atras. Este testimonio implica a dofia Ana Maria
no s6lo como cémplice de dofia Lorenzana, sino también como su maestra. La
divergencia entre estas dos declaraciones revela el enmarafiado circuito de la hechiceria,
donde el saber no se detenta univocamente por un solo sujeto, sino que circula y se
transmite en todas las direcciones. Esta divergencia también muestra la estrategia
inquisitorial de comparar los diversos testimonios para pronunciar la version oficial de
los hechos, como se observara en el papel del fiscal Bazan de Albornoz, quien es el
encargado de recolectar las evidencias y hacer las acusaciones.

Teresa Sanchez, viuda que vive junto a la ermita de Cartagena de Indias, es
Ilamada a testificar con relacion a su declaracion de 1608 sobre los hechizos que

mediaban la relacion entre dofia Lorenzana y su amante Francisco de Santander. Teresa
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hace referencia al episodio sobre los sesos de asno que eran necesarios para llevar a cabo
un remedio para adormecer a don Andrés, sobre el cual se profundizara mas adelante (ms
1620 22v). La viuda dice que le provee unos polvos a dofia Lorenzana, pero que no eran
los de los sesos del asno, sino que eran migas de pan de san Nicol&s envueltos en un
papel. También asegura que tampoco los aderez6 porque no sabia cuales eran las
intenciones de dofia Lorenzana.

Al terminar esta declaracién, que eximiria a Teresa de la complicidad para con
dofia Lorenzana, el inquisidor Mateo Salcedo la increpa por falta de credibilidad de su
declaracion: “Fuele dicho que no es verosimil lo que ésta responde a lo que se le ha
preguntado, sino que esta sabe aderezar sesos de asno con conjuros y otras cosas |[... y]
que diga la verdad de bajo juramento que tiene hecho” (ms 1620 22r). A pesar de que la
declarante ratifica que no sabia aderezas los sesos por no saber y “por no tener animo
para partir la cabeza” (ms 1620 22v), este tipo de llamado de atencion que recuerda el
compromiso de veracidad adquirido bajo juramento. Esta reaccion del inquisidor también
muestra que la credibilidad de los testimonios variaba dependiendo del estatus socio-
econdmico, de su estado civil y de su proveniencia. Aun mas, al calificar de inverosimil
la declaracion de Teresa da paso a una reformulacion de lo acontecido. Esta la orienta de
acuerdo a la informacién que la inquisicién tiene a priori y de acuerdo con el argumento
incriminatorio que guia este proceso. Este tipo de interpretaciones se inscribe en las
formulaciones correctas y correctoras que emiten los organismos de control (Hernandez

30).
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Sebastian Pacheco, comensal invitado a casa de dofia Lorenzana y don Andrés, en
su declaracion narra la entrada y salida de beatas y esclavas de esta casa. Pacheco obtiene
informacion sobre los hechizos que dofia Lorenzana le hace a su marido por medio de las
sirvientas de la casa. Segun estas mujeres, don Andrés del Campo esta siendo hechizado
para no Ver que su casa es un espacio recurrente para practicas de hechiceria y que dofia
Lorenzana esta intentando deshacerse de él (ms 1620 24r).

En sus declaraciones, Pacheco también hace evidente el circulo en el que se
movia dona Lorenzana: “Dijo que viendo salir y entrar en la dicha casa de Andrés del
Campo mujeres que tenian fama de yerbateras y hechiceras [...] y otras muchas mujeres
que no tenian buena fama” (ms 1620 24r). La mencidon de la mala fama de estas mujeres
compagina con los rumores que se creaban acerca del comportamiento de dofia
Lorenzana, de algunos de sus sirvientes y de otros visitantes de esa casa. Como se vera en
el cuarto capitulo, la Plaza del Mar (hoy Plaza de la Aduana) es donde se dan la
difamacion y los rumores. Al ser publica, esta informacion sirve como complemento de
las investigaciones inquisitoriales sobre el comportamiento de dofia Lorenzana como
practicante de hechiceria y como mujer adultera.

La motivacién principal de los bebedizos, conjuros y oraciones que esta dofia
preparaba y practicaba segun los observadores era para “con mayor libertad poderse ver
con el dicho sargento mayor Francisco de Santander con quien era publico trataba
deshonestamente” (ms1620 24v). Las consecuencias visibles de tales practicas sobre don
Andrés eran el adormilamiento constante, la fiebre, y los malestares de cabeza y de

estomago, es decir que afectaban su salud y desarrollo mental. Estos efectos nocivos
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complican la clasificacion univoca de dofia Lorenzana en la hechiceria y a veces la
Ilevaban hacia lo que la penologia consideraria brujeria, en tanto evidencia pactos con el
demonio, como por ejemplo la practica de la oracion del sefior de la calle, segln indica el
fiscal Bazan de Albornoz (ms1620 45v).

La portuguesa Isabel Noble acusada de practicar “sortilegios y hechicerias
hereticales” (ms 1620 25v) después de dos audiencias declard sus acciones y las de otras
personas que estaban implicadas, entre ellas Dofia Lorenzana de Acereto. Declar6 haber
hecho la suerte del cedazo a “instancia de dofia Lorenzana y otras personas” (ms 1620
25v). Ademas de esta suerte, esta rea declara que dofia Lorenzana y dofia Ana Mantiezo
le pidieron oraciones para solucionar sus conflictos amorosos. La portuguesa les ofrece la
oracion de San Antonio, a lo que dofia Lorenzana pide que le haga la oracion del &nima
sola.!” Esta oracién implicaba un conocimiento de hechicerfa que la acusada alegé no
saber. Isabel aclara que dofia Lorenzana le explico como era y le pidié que la hiciera en
su nombre. A lo que Isabel respondi6 de manera negativa. Entonces dofia Lorenzana se
conformd con la oracion de San Antonio (ms 1620 26 r). Este intercambio de saberes
hechiceriles muestra la circulacion transatlantica de estas practicas y la retroalimentacién
que se genera al ampliar las redes sociales que forma la hechiceria.

La actitud de no saber de Isabel Noble concuerda con la de Teresa Sanchez. Tras
la alegada ignorancia pretenden aminorar la carga de su participacion directa o indirecta
en los conjuros de dofia Lorenzana. Sin embargo, como los inquisidores tienen
informacion que incrimina a Isabel y a Teresa, el no saber no las libra de sus culpas

hereticales. Pero si les ofrece la oportunidad de construir un discurso que al no ser
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verosimil implica una alteracion del lenguaje que manejan las declarantes. En esta
alteracion se crea un espacio de manipulacion del lenguaje para su beneficio, el cual se
inscribe en lo que Josefina Ludmer denomina las tretas del débil, al reformular sus
argumentos defensivos (48). Estas tretas seran una parte central de la defensa de dofia
Lorenzana, como se vera en el tercer capitulo.

La supuesta potencialidad de estos complices se diluye entre las coartadas de sus
declaraciones, que en vez de prevenirlos de la culpabilidad inquisitorial, la confirman y a
la vez nivelan la de dofia Lorenzana. Esto evidencia que las redes que forma la hechiceria
se mantienen gracias a la circulacién de saberes y procederes que no dependen
exclusivamente de una sola persona. Al enunciar y no describir y al querer presentarse
distantes de dofia Lorenzana y sus practicas, podrian confundir en un principio a las
autoridades. Pero la evaluacion global de sus declaraciones implica una amonestacion
inquisitorial que les recuerda que se encuentran bajo juramento y que hay indicios que
manifiestan la inverosimilitud de sus testimonios. Ademas las declaraciones de los
testigos voluntarios terminan involucrandolos méas por haberlos visto u oido practicando
alguna desviacion de la fe junto a dofia Lorenzana.

b) Los sirvientes

El grupo de los sirvientes mulatos o esclavos negros de dofia Lorenzana, al estar
dedicados al servicio doméstico de su casa, son quienes estdn mas proximos a Dofia
Lorenzana y a Andrés del Campo. Son cocineros, lavanderas, o encargados de conseguir
agua potable, como por ejemplo la mulata Antonia Medina y la negra Polonia Biocho, las

dos criadas de la casa de Lorenzana. Estas dos mujeres tienen la movilidad para entrar y
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salir sin ser exhaustivamente vigiladas porque debido a su estrato social no llaman tanto
la atencion, como si lo hiciera la misma Lorenzana, aunque de hecho se haya expuesto en
algunas ocasiones. Estos sirvientes son el medio para conseguir los ingredientes
requeridos para hacer los remedios, curas y conjuros. Ellos son los que pueden salir del
recinto oficial de la casa y de la ciudad para aventurarse a la periferia.

Polonia Biocho se identifica como negra esclava de Andrés del Campo y no como
esclava de dofia Lorenzana. Este hecho hace parte de la lealtad que le tenia a su amo,
pues aungue obedece a dofia Lorenzana, lo hace s6lo parcialmente. Ella fue la encargada
de conseguir yerbas para los conjuros de la rea en dos ocasiones, segun testifica en la
audiencia en la que se le llama a declarar (marzo 28 de 1613). La primera audiencia se
dio antes de que su ama se fuera al convento de las Carmelitas Descalzas, y la segunda
cuando dofa Lorenzana ya estaba recluida alla. Polonia declara que una vez dofia
Lorenzana le pidi6 que le echara unos polvos a don Andrés. Sin embargo, aunque la dofia
le dijera que los polvos resultantes de las mezclas eran sélo para hacerle el bien a su
marido, la negra decidia echarlos a la candela, deshacerse de ellos (ms 1620 18v).

La manera de actuar de Polonia prueba nuevamente el cumplimiento del adagio
“se acata pero no se cumple”, mencionado en la primera parte de este capitulo a nivel
institucional, que en esta ocasion se cumple a nivel privado. Ademas establece una
distancia entre dofia Lorenzana y ella en cuanto a las practicas hereticales que la excluyen
de cualquier culpa frente a las acciones de su ama.

Posteriormente, en su ratificacion (mayo 10 de 1613), Polonia Biocho nombra una

tercera ocasion en la que fue testigo de la llegada de otros polvos, esta vez de sesos de
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asno tostados para otra de las practicas de su ama. Pero afirma no saber qué ocurri6 con
ellos (ms 1620 19v). Este tipo de polvos coincide con las declaraciones de Juan Lorenzo
sobre el intento de asesinato que dofia Lorenza estaba planeando contra su marido,
mencionado anteriormente en la declaracién de este reo. Este dato confirma la
declaracion de Juan Lorenzo e inculpa a dofia Lorenzana. De esta manera se observa
cémo se va concretando la red social que se teje a través de la hechiceria a través de la
multiplicidad de testimonios que remiten a los mismos eventos desde diferentes
perspectivas.

Antonia Medina, mulata, presenta a su ama como practicante y aprendiz de
sortilegios del mulato Juan Lorenzo (ms 1620 19v-20r). Esta declarante se destaca como
testigo ocular y auditivo del trafico de materiales y de conjuros y oraciones. Es decir que
recibe la informacion de primera mano; es testigo ocular de los hechos. Esta caracteristica
la reviste de un poder testimonial que incrimina directamente a su ama dofia Lorenzana.
La confabulacion de la dofia con el mulato genera un espacio al que s6lo pueden acceder
quienes conocen el lenguaje utilizado. Antonia afirma que: “cuando el dicho Juan
Lorenzo hubo juntos los polvos con la mano los santiguaba y hablaba entre dientes sin
entenderle palabra alguna de lo que decia ni le oy6 decir al dicho mulato ni la dicha su
ama decir a esta para qué eran los dichos polvos.” (ms1620 20r). Como Antonia no sabia
lo que estaba ocurriendo con esos polvos, su participacion en la préactica quedé reducida a
ver y oir sin entender lo que el mulato decia mientras santiguaba los polvos. Las palabras
ininteligibles junto con lo efimero de los polvos revelan y a la vez protegen el caracter

subrepticio de las préacticas de hechiceria en el ambito colonial. En su declaracion,
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Lorenzana de San Marcello ratifica que dofia Lorenzana se valia de los sirvientes para
hacer sus practicas hechiceriles y reconoce su papel como testigos de los hechizos,
conjuros e intentos de asesinato de don Andrés (ms 1620 13r).
Ademas, Antonia aporta informacion especialmente sobre el conocimiento que su
amo Andrés del Campo tenia de las practicas de su mujer con respecto a si mismo:
que oyd decir al dicho Andrés del Campo su amo habra dos afios y medio que fue
en eso que la dicha su ama entrd en el convento que andando el susodicho
reconociendo un escrito de la dicha su ama hallé un papel del tamafio de la mano
con dos o tres hojas y mirandole el dicho Andrés del Campo dijo en presencia de
esta dicha y de Margarita /20 v/ mestiza que vive en casa de Barahona que corta
madera y vive en frente de berrocas, por este papel puedo hacer quemar a tu ama
y que aunque Vvio que el dicho papel estaba escrito no sabe lo que contenia ni el
dicho su amo dijo mas de lo que tiene confesado (ms1620 20r — 20v énfasis mio)
En esta declaracion, se destacan tres momentos en los que don Andrés confirma sus
sospechas acerca del comportamiento adultero y hechiceril de dofia Lorenzana: a) cuando
se da cuenta que es su mujer quien atenta contra su vida, corroborando los rumores que
habia de esta intencién a lo largo y ancho de Cartagena. b) Cuando encuentra un papel
donde esta escrita una oracion de hechiceria y reconoce la letra de dofia Lorenzana, una
vez ésta ya se ha ido al convento de las Carmelitas. La escritura es la prueba fehaciente
que inculpa a la dofia.*® ¢) Cuando clasifica el contenido del papel como herético y sabe
que por esa prueba pueden quemar a su mujer. Sin embargo, decide no decir nada en ese
momento. La opcidn del silencio de don Andrés indica la necesidad de mantener oculto

este hecho porque de lo contrario €l se veria afectado dada su posicion de escribano real

de Cartagena de Indias.
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Esta declaracion de Antonia es reforzada por la declaracion de Lorenzana de
Marcello, quien también presencio tal incidente (ms 1620 12v). La concordancia de estas
declaraciones muestra la dificultad de mantener encubiertas las practicas de hechiceria,
pues como se ha mencionado, la informacion sobre los acontecimientos en casa de don
Andrés y dofia Lorenzana circula desde adentro hacia afuera generando un circuito de
rumores sobre la situacion marital de esta pareja.

En su declaracién de Sebastian Pacheco hace hincapié en la circulacion de la
informacion entre los habitantes de la casa, en especial de los sirvientes. Pacheco hace
una distincion entre los que si obedecen a dofia Lorenzana y de los que tratan de proteger
a don Andrés. A este segundo grupo pertenece la negra Joana que se encuentra en
Zaragoza al momento de su declaracion, de quién sabia que a veces la comida iba con
polvos que trastornaban a don Andrés. También nombra a Maria del Campo, hija de don
Andrés, quién lo prevenia de comer ciertos platos ante la posibilidad de sufrir
envenenamiento u otras consecuencias fisicas o mentales (ms 1620 24v).

En la circulacion de informacion, como se ha observado, los sirvientes cumplian
la funcién de mensajeros, de puntos de enlace, en las redes de comunicacion de la
hechiceria cartagenera. Su importancia radicaba en que su ayuda era imprescindible para
la efectividad de la hechiceria, pues eran ellos los que conseguian y transportan
materiales, cumplian drdenes y tenian la mayoria de la informacidon sobre las précticas y
sus practicantes. En el caso de Lorenzana, juegan un papel crucial tanto en la realizacion
y entrega de los hechizos, las pdcimas, menjunjes, como en las declaraciones en contra o

a favor de dofia Lorenzana, una vez son llamados a declarar por la Inquisicion. La
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circulacién de informacidn involucra el saber hechiceril, los materiales y la disposicién
de los espacios. Se basa en la delegacion de las funciones que permiten la diseminacion
de las précticas y de las posibles culpas y castigos que sufririan los participantes si fueran
interceptados por la inquisicion.
C) El fiscal

El fiscal Francisco Bazéan de Albornoz es una pieza clave en el proceso
incriminatorio de dofia Lorenzana, al ser el encargado de recopilar la informacion de los
testigos y de hacer las acusaciones directamente contra la rea. De acuerdo con la préctica
inquisitorial, esta fase del proceso es una de las que tienen méas peso en el momento de
dictar la sentencia, ya que es un informe de los motivos del proceso en curso y un examen
de las pruebas de los testigos (Pérez Martin 297-298). Ante estas calificaciones dofia
Lorenzana debe responder y defenderse después de haber confesado. Estas acusaciones
revelan hechos, mas no nombres. De esta manera se encuentra un paralelo entre esta
relacion y las relaciones inquisitoriales de los otros casos cinco casos. Sin embargo, al
tener acceso a las declaraciones de los otros testigos, dofia Lorenzana identifica las
“ciertas personas” a las que el fiscal se refiere, como se observara en el tercer capitulo.

El fiscal emite juicios morales, legales y heréticos sobre las acciones de dofia
Lorenzana. Afirma que el comportamiento de la rea califica como deshonesto y alejado
de la doctrina cristiana. La relacion que el fiscal hace sobre dofia Lorenzana estaba
orientada a la condena y al descrédito de esta mujer frente a los inquisidores. Bazan de
Albornoz clasifica a dofia Lorenzana no como hechicera sino como bruja, enfatizando en

la gravedad de los efectos de sus conjuros, hechizos y oraciones, al decir que tiene pacto
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explicito con el demonio “pues con tanta facilidad le otorga lo que quiere, viniendo tan
presto a su llamado.” (ms 1620 45r). Esta inmediatez es visible en la interpretacion que
hace el fiscal de la oracion del sefior de la calle. El fiscal también le pide a los
inquisidores que tengan en cuenta la culpabilidad manifiesta de esta rea y de su peligro
latente contra el buen desarrollo social:
[...] es cosa publica y notoria que la dicha Dofia Lorenzana ha vivido
deshonestamente que tiene escandalizada toda esta repUblica y por su causa se
han ofrecido muchas ocasiones de que pudieran resultar muy graves dafios y
siendo necesario podra V S mandar se reciba informacion de su mala vida y
costumbres, la cual es de manera que muchas veces ha querido e intentado dar la
muerte a su marido por darse con mayor libertad a sus vicios y deshonestidades
(ms 1620 50r énfasis mio)
En otras palabras el fiscal esta sefialando la amenaza que representa dofia Lorenzana por
la agencia que detenta en la sociedad cartagenera. Al ser de conocimiento publico su
comportamiento adultero, por la relacion que mantiene con el sargento mayor Santander,
pone en evidencia la necesidad de ejercer mecanismos de control que eliminen cualquier
posibilidad de diseminacion de este tipo de acciones y actitudes. De este modo, la
peticion del fiscal es una manera de condenar a esta rea desde antes de oir su defensa. A
la vez representa una forma de mostrar las fisuras inquisitoriales, pues a pesar de los
intentos por erradicar las practicas hechiceriles, sujetos como dofia Lorenzana las seguian
reproduciendo.
De esta manera, la relacion del fiscal no sélo se limita a compilar la informacién
gue consulta y recolecta en los libros de testificaciones contra dofia Lorenzana de Acereto

y en los libros de los procesos de otros reos, sino que también emite juicios que, en este

caso, van en detrimento de la rea. Por ejemplo cuando infiere por deduccion la
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verosimilitud de los cargos imputados que: “es muy verosimil que la dicha Dona
Lorenzana la queria [la bara] para usar mal de ella en sus hechizos como se dejan
entender de los muchos que ha hecho” (ms 1620 47v). Es decir que aunque los testigos
no hayan declarado explicitamente ciertas acciones, el fiscal las deduce por el
comportamiento ordinario de dofia Lorenzana, como queda establecido por la sumatoria
de declaraciones. En este sentido el fiscal tiene una funcion de resumir, responder,
reiterar e ir incluso més all& de lo declarado.

1.5 Comparacién entre testimonios y evaluacion de las practicas hechiceriles: Polvos
de sesos de asno y la oracién de la estrella

Una vez las voces de los testigos han sido consignadas es posible comparar la
informacion sobre el comportamiento de dofia Lorenzana y sus interacciones sociales
basadas en las practicas hechiceriles. La comparacion entre las declaraciones también
evidencia el caracter singular de cada testigo en su manera de narrar los hechos. Una vez
los testimonios estan en manos de las autoridades inquisitoriales, se pasa a una fase
evaluativa del material para calificar el grado de herejia de los reos. Dos de los ejemplos
que mejor ejemplifican estas dindmicas en el caso de dofia Lorenzana son el episodio de
los polvos de sesos de asno y la oracion de la estrella.

El episodio de los polvos de sesos de asno es uno de los que mas involucro
personas en el proceso de conseguirlos, aderezarlos y utilizarlos para aliviar las
pesadumbres de dofia Lorenzana. Fray Gaspar de Herrera, Juan Lorenzo, Teresa Sanchez,
Antonia Medina, Sebastian Pacheco, y Polonia Biocho mencionan diferentes perspectivas

del valor de los polvos, cuyo uso se concreta en uno de los intentos de asesinato de dofia
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Lorenzana a su marido, don Andrés. Cada uno de estos testigos se ve involucrado en las
diferentes etapas del proceso de los polvos. Juan Lorenzo, Teresa Sanchez e Isabel Noble
estan implicados en conseguirlos y aderezarlos. Sebastian Pacheco recibe informacion
sobre los polvos y es testigo de los efectos fisicos y mentales que éstos tienen en don
Andrés. Antonia Media y Polonia Biocho son testigos de la entrega del material y de su
utilizacion. Testigos de los diferentes grupos dan su perspectiva sobre el episodio de estos
polvos y revelan asi como material e informacion se pasan de mano en mano, soportadas
por las redes de voces que se tejen alrededor de estas practicas clasificadas como
heréticas por la inquisicion. Estas practicas heréticas resultan ser también criminales, de
acuerdo con el fiscal Bazan Albornoz. Como este episodio se encuentran varios,
realizados con otros materiales (pinipini y calavera humana) y con otros agentes, que
actuaban y accedian a las peticiones de dofia Lorenzana, dependiendo de la necesidad que
ésta tuviera y de la influencia que ejerciera sobre ellos.

Por su parte, la oracion de la estrella es una de las que una comision religiosa
nombrada por los inquisidores se encarga de evaluar y declara que “tenia pacto implicito
con el demonio” (ms 1620 27v). Esta oracién era una de las oraciones mas populares en
el territorio colonial de Cartagena de Indias. Como consecuencia tenia multiples
versiones, que conservaban la esencia de la invocacion de la luna y de la peticion de atar
a fulano/a, pero que dependiendo de quien la rezara, quien la ensenara y quien la
aprendiera, sufria algunas modificaciones. Sin embargo, el mayor contraste en el proceso
de dofia Lorenzana se encuentra no entre las versiones de los declarantes, sino entre la de

éstos y la de la comision religiosa calificadora del nivel de herejia de tales practicas. La
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version inquisitorial en su intento de fijacion y homogenizacion desvirtla el caracter oral
y némada de este tipo de oraciones, trivializando su contenido y a la vez sefialando las
caracteristicas heréticas que tiene en su paralelismo con las oraciones catolicas.

La siguiente es la version que evalta la comision religiosa conformada por los
padres Hernando Nufiez, rector de la Compafiia de Jesus, fray Carlos de Torres de la
orden de Santo Domingo, fray Lucas Ramirez de San Francisco, fray Sebastian de
Chumillas, guardian del convento de San Diego, y el padre Antonio Agustin de la
Compaiiia de Jesus:

Estrella luminosa, linda eres y bella un amor y un don me has de otorgar esas dos

que a tu lado estan por compafieras te las doy de la otra parte de la mar iréis. Los

cuchillos de las cachas negras llevareis en el monte olivete entres, tres baritas de
cedro negro cortareis, en la piedra de Satanas las amolareis y en la paila de
barrabas las sancochareis y al corazon de fulano o fulana se las pasareis y para
que se muerda por mi queriéndome bien. (ms1620 27r)
Al comparar esta version con la declarada por dofia Isabel de Carvajal (ms 1620 2v) y
que el fiscal Albornoz cita en su relacion (ms 1620 45r) se encuentran varias diferencias,
entre las cuales la m&s comprometedora a nivel herético es el pacto explicito con el
demonio. Es precisamente la inclusion de este hecho lo que respalda la evaluacion de los
padres de la comision y que afiadiria gran peso a la evaluacion de dofia Lorenzana como
bruja y no como hechicera, aunque en la sentencia no sucediera de este modo.
Estos dos ejemplos evidencian la multiplicidad de un mismo hecho y por ende su

individualidad cada vez que se lleva a cabo tanto dentro de las redes de voces de la

hechiceria como de la evaluacion de sus practicas. Ademas revela la ansiedad
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inquisitorial por fijar la version oficial en el archivo, invalidando las demés versiones que
circularan fuera del Tribunal.
Conclusiones

Acabamos de considerar como las declaraciones de los testigos de las reas
acusadas por hechiceria en el primer auto de fe reflejan las redes sociales de la hechiceria
en el &mbito colonial de Cartagena de Indias, particularmente del caso de dofia
Lorenzana. La estructura inquisitorial provee el material coactivo que intenta controlar
las préacticas de hechiceria, desmantelando estas redes que se tejen a su alrededor. A la
vez, de manera paraddjica, el proceso inquisitorial registra el funcionamiento corrosivo
de las redes que se crean por la hechiceria al darle voz a los declarantes, que en sus
testimonios ofrecen distintas perspectivas de las reas. Asi, este capitulo identifica y
analiza las bases inquisitoriales que en su pretensién de solidez se vuelven mdviles y
forjan el espacio verbal, textual y fisico para que las seis reas procesadas por hechiceria
durante el primer auto de fe de 1614 construyan y reconstruyan su condicion de sujeto
transgresor, que es reconocido y registrado por el aparato que quiere eliminarlas.

La diseccion del proceso inquisitorial enfocada en el anlisis de los testimonios
que constituyen la fase inicial de la denuncia en estos procesos inquisitoriales
proporciona las claves de lectura de una perspectiva de los modos de operacién de estas
reas, pues aunque la informacion sea escasa puede aprovecharse y generar lecturas
diferentes de este tipo de eventos (Ginzburg 1980:16). En las relaciones de los casos de
Maria Ramirez, Isabel Noble, Francisca Mejia, dofia Ana Maria de Olarriaga y dofia

Isabel de Carvajal, los testigos, a pesar de ser anonimos por las circunstancias del
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documento, revelan las redes de voces generadas por estas cinco practicantes de la
hechiceria.

Los ejemplos de los testimonios del caso de dofia Lorenzana muestran la
desfiguracion del calco institucional porque implican una burla de los patrones
patriarcales y reproductivos atribuidos a la brujeria, pues esta mujer a la vez que
practicaba la hechiceria era joven, esposa y madre, de manera tal que su rol social y
familiar era ambivalente.'® Asi, la figura de dofia Lorenzana representa un continuo
quiebre de la autoridad, al ser la manifestacion de una inconsistencia ontologica entre la
mujer universal renacentista, la perfecta casada, sus practicas hechiceriles y la impunidad
de su condena.

En las declaraciones de los testigos, el calco institucional de los interrogatorios es
la deformacion del modelo metropolitano que genera la categoria de hechicera y que al
mismo tiempo se ve modificada por la simultaneidad de acciones que realiza dofia
Lorenzana y la multiplicidad de casillas que ocupa. La modificacion del modelo llega al
punto de borrar la visibilidad de los paradigmas iniciales. De esta manera, dofia
Lorenzana funciona como sujeto subversivo y transgresor en proceso de construccion
constante que al entrar y salir de las categorias inquisitoriales genera nuevos
cuestionamientos sobre la institucion que la soporta y la condena. Asi, la ambivalencia de
estas redes sociales de la hechiceria cobraran mayor importancia en las confesiones
voluntarias y en las requeridas de dofia Lorenzana, en donde a través de las palabras
genera diferentes imagenes que intentan subvertir la hechiceria que se le imputa en

ejemplaridad, como se vera en el segundo y tercer capitulo. Los ires y venires de dofia
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Lorenzana se haran evidentes en los caminos y recorridos que configuran las cartografias

de la hechiceria del cuarto capitulo.

Notas al pie

Antes del establecimiento del Tribunal en Cartagena, también se llevaban a cabo las
denuncias y confesiones heréticas. Los encargados de estos procesos eran los clérigos
designados por la iglesia central. Este precisamente fue uno de los motivos de las
disputas jurisdiccionales que tuvieron que enfrentar los inquisidores cuando llegaron a
territorio cartagenero, como se explico en la introduccion. Al respecto del rigor de las
sentencias dictadas por hechiceria tanto en la metropolis como en el Nuevo Mundo se
debe tener en cuenta que la mayoria de inquisidores no creen en una voluntad deliberada
de las hechiceras para realizar sus précticas, sino que es mas bien el resultado de su
ignorancia y la flagueza de su sexo, confiriéndoles una incapacidad de realizar tales
acciones sin la guia de un tercero masculino, en el caso de Dofia Lorenzana, seria el
mulato Juan Lorenzo (Alberro 1999: 107-108). Estas caracteristicas se conjugaban con un
problema de “falta de doctrina” que se tratd de solucionar tanto en Espafia como en las
colonias con la construccion de iglesias, tribunales inquisitoriales y las acciones de sus
correspondientes funcionarios (Kamen 235).

2 Sobre la discusion sobre la cualidad herética o no de la hechicerfa ver Henry Kamen
“Notas sobre brujeria y sexualidad y la inquisicion” (1989), en donde presenta
cronoldgicamente las variaciones significativas tanto de la brujeria como de la hechiceria
en el territorio esparfiol, las cuales dependian de la ubicacién geografica y del ejercicio
politico y religioso de cada region.

3 De acuerdo con Arlette Farge, en las narraciones del archivo, “a través del verbo, se
perciben las diferencias, mientras que se definen las apuestas y luego se eligen” (59). En
el caso de estas voces femeninas cartageneras, en un ambiente social moldeado por la
escritura, por el rigor de la formulacion legal, pretenden ser aisladas en condiciones de
cotidianidad. Sin embargo, el hecho de que las declaraciones de estas reas y sus testigos
(mayoritariamente femeninos) queden consignadas en documentos oficiales las rescata
del mutismo. Aqui la escritura de sus actos trasciende el factor de clase, aunque esté
determinado por él.

* Ante la obligacion cristiana de denunciar la herejia, acusar presuponia inscribirse en el
proceso inquisitorial, puesto que el acusador debe presentar pruebas y dar testimonio
fehaciente de sus vinculos con el acusado (Pérez Martin 291-294)

> De acuerdo con James Scott, un discurso publico concuerda con las aspiraciones
normativas del grupo dominante, en este caso los inquisidores. Mientras que el discurso
oculto caracteriza el discurso que se da fuera del escenario, detras de la observacion
directa de quienes detentan el poder. El discurso oculto consiste en aquellos discursos,
gestos y préacticas que confirman, contradicen o declinan aquello que ocurre en el
discurso publico (Scott 4-5).

® Este tipo de vigilancia se inscribe en la dindmica del pandptico que describe Foucault,
como se ha explicado en la nota al pie #26 de la Introduccion.
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" Las preocupaciones gubernamentales —de los gobernadores— y eclesiésticas —de los
obispos— sobre los valores morales y espirituales de los habitantes de Cartagena de
Indias se expresaban en los informes oficiales y en la correspondencia con las
instituciones metropolitanas. En estos documentos se sefialan como desde finales del
siglo XVI se desarrollan préacticas paralelas a las estipuladas por las leyes y como los
vinculos sociales generan habitos transgresores de la normatividad establecida que se
disimulan en la cotidianidad, de manera que habia actividades que podian ser catalogadas
como ilegales, pero no ilicitas, como por ejemplo en los negocios esclavistas, los
referentes a la construccion de las flotas mercantes, al comercio de oro, entre otros
(Vidal Ortega 109-112; Ripoll 381)

® La “excepcion normal” describe los casos de los que se ocupa la microhistoria para dar
una perspectiva social mas amplia que contemple los matices de una poblacion social que
anteriormente estaba excluida del analisis historico (Magnusson 709-710; Therrien 111).
Monika Therrien en su articulo “Espacio urbano de Cartagena en la colonia” (1989) se
refiere a la historia social como la rama que estudia la poblacién excluida del estudio
histdrico tradicional — sectores populares, mujeres, negros, indigenas, entre otros— y
analiza la cotidianidad de tales grupos. Es decir que el analisis que aqui se presenta de
estas reas de la inquisicion se inscribe en un estudio histérico social.

% El caso de Isabel Noble se asemeja con el caso de Juana Garcia, negra horra, descrito en
el capitulo 1X de El Carnero de Juan Rodriguez Freyle en cuanto a las suertes y
supersticiones que estas mujeres practican para contestar preguntas sobre los pasajeros de
las flotas y su comportamiento.

19 Este documento se halla en el folio 1023, que en apariencia podria ser un error de
catalogacion, obedece a una estrategia de defensa de Lorenzana por su posicion social,
como afirma Anna Maria Splendiani (11, 93). Este acto se puede tomar como un intento
fallido por aniquilar el paso de la oralidad a la escritura para silenciar la culpa publica,
que la hubiera dejado en el anonimato no s6lo textual, sino histérico a esta mujer.

1 Entre las paginas corroidas por el clima y el tiempo se encuentra la ms 1620 9 recto. La
parte desaparecida corresponde a la parte final de la ratificacion de Juan Lorenzo en
audiencia de la tarde de marzo 27 de 1613. De acuerdo con el cierre formulaico de la
ratificacion que dice: “Y afirmo ratificaba y ratifico si necesario es lo dice ahora de
nuevo contra dofia Lorenzana no por odio ni mala voluntad que él tenga, sino por ser asi
la verdad” (ms 1620 9verso), se deduce que la informacion desaparecida corresponde a la
declaracion de nuevo material herético.

2 Juan Lorenzo, al ser mulato, recibe una pena mayor que dofia Lorenzana, fue
“sentenciado a 200 azotes y destierro y preso por este santo oficio en la carcel publica”
(ms1620 5v). Este reo le reclama a la inquisicion que hay acciones que €l no cometio,
sino que las hizo dofa Lorenzana, pero que “a ¢l le echan la culpa” (ms 1620 7verso).
Hecho que evidencia como influye la condicion racial y la posicion socioeconémica de
los reos a la hora de la sentencia, pues la linea divisoria entre un curandero, un hechicero
y un brujo era arbitrariamente designada por las autoridades inquisitoriales. De manera
similar, Juana Garcia, es la Unica que resulta acusada y castigada por brujeria, a lo que
ella responde que: “Todas, todas lo hicimos, y yo sola pago” (80). (Rodriguez Freyle 86).
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Mientras que las mujeres que le hacian consultas y que practicaban con ella conjuros,
lectura de suertes y oraciones salieron impunes por su condicion racial de criollas o
blancas espafiolas y su posicién socioecondémica. Para un analisis sobre las implicaciones
raciales en los intercambios cotidianos del territorio neogranadino consultar Rostros y
rastros del demonio en la Nueva Granada (1998) de Jaime Humberto Borja 'y
“Demografia historica de la trata por Cartagena 1533-1810” (2000) de Adriana Maya.

3 El valor de ser testigo ocular es la posibilidad de dar informacién que corresponde a
una experiencia directa con los acontecimientos, que al narrarla apela a la selectividad de
los eventos. Para una ampliacion sobre la importancia de este tipo de testigos en la época
colonial ver por ejemplo el estudio sobre los Comentarios reales del Inca Garcilaso de la
Vega que hace Margarita Zamora en Language, Authority, and Indigenous History in the
Comentarios Reales de los Incas (2005). También esta figura del testigo ocular se ve
enfatizada en los prélogos de las obras de Gonzalo Fernandez de Oviedo Historia natural
de las Indias (1535); Bartolomé de las Casas La brevisima relacién de la destruccion de
las Indias (1542); y Bernal Diaz del Castillo La historia verdadera de la conquista de la
Nueva Espafia (1632).

14 LLa escena de ver los galeones que vienen de Espafia es una de las més repetidas en la
literatura colonial que involucra hechiceria y brujeria. Ver nota # 25 de la Introduccion.
13 La oracion de las avellanas declarada por Carlota de Esquivel reza asi: “que se tomasen
unas avellanas y las partiesen por medio y se picasen el dedo del corazén de la mano
izquierda y que con un alfiler se tomase la sangre y se pusiese dentro de la avellana y la
volviese a juntar la una media con la otra haciendo con la sangre una cruz en la avellana y
juntarla luego las dichas avellanas en la dicha forma las pusiese entre el corazén debajo
de la camisa cosidas y puertas a raiz de las carnes y las habia de traer nueve dias y que
después molidas se diesen en caldo o en un huevo a comer a la persona enojada” (ms
1620 16r).

18 El andlisis de las diferentes versiones de la oracién del sefior de la calle se veran en el
cuarto capitulo donde se discute como el registro de las oraciones y conjuros rompia la
cadena de la circulacion oral de las practicas de hechiceria y al mismo tiempo las
preservaba.

17 San Antonio intercede en asuntos del corazén y de esterilidad (Rhodes 62). Al ser
Cartagena una ciudad portuaria con gran poblacién portuguesa esta oracion era muy
popular.

18 |_a escritura en papel de informacién que esté en contra de la doctrina catdlica es lo que
se persigue desde la pragmatica de 1558 cuando se trata de contener la marea de
impresiones con tinte protestante que se desataron por medio de la imprenta en Europa
(Pinto 88). Asi, el peligro de lo escrito reside en su circulacion y en la posibilidad de
diseminar el acceso a su contenido.

¥ Dofia Lorenzana diverge del prototipo de la bruja tanto en los tratados inquisitoriales
como en la tradicion literaria (Celestina, La Camacha, La Cafiizares, entre otras): no es
una mujer vieja, soltera o viuda, pobre o privada del soporte masculino (Caro Baroja
1961: 151-152; Weyer lvii-lviii; Sempruch 25). La inquisicion espafiola concebia a las
brujas como “viejas intrigantes, gustosas de hacer dafio a sus vecinos, mas que seres



88

demoniacos, y en este sentido fue mas tolerante que los demas paises europeos” (Castillo
16).
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Capitulo I1. Declaraciones voluntarias: los primeros bosquejos de ejemplaridad
Este que ves, engafio colorido,
que, del arte ostentando los primores,
con falsos silogismos de colores
es cauteloso engafio del sentido
Sor Juana, Soneto CXLV A su retrato

El registro de las confesiones de dofia Lorenzana y las de sus testigos,
consignadas y preservadas en el archivo inquisitorial, crea un espacio textual en el que la
impronta de la voz de esta mujer —su discurso— es legible en estos documentos a pesar de
las circunstancias coactivas del proceso inquisitorial. Si bien las voces de dofia Lorenzana
estan mediadas por filtros formulaicos inquisitoriales, a traves de los escribanos y
notarios encargados de registrarlas y de la coaccion generada en cada audiencia, estas
voces hacen parte de un juego discursivo en el que se despliegan primores y colores, para
tomar prestadas las palabras de Sor Juana, que forman una intrincada urdimbre de
argumentos y confesiones que transgrede la univocidad inquisitorial.! En este caso, la
cautela y el ingenio son caracteristicas fundamentales de los argumentos confesionales de
dofia Lorenzana. A través de estas caracteristicas, esta mujer de la elite criolla logra
confeccionar diferentes imagenes de si misma para desvirtuar sus acusaciones de
hechiceria.?

Una vez establecido el Tribunal del Santo Oficio en Cartagena de Indias en 1610,
una de las condiciones que los habitantes de esta ciudad y sus alrededores pretenden
evitar es la de ser reo de la inquisicion. Dofia Lorenzana no es la excepcion, de manera
que elabora estrategias para evadir el proceso inquisitorial: confesar voluntariamente

algunas précticas en las que incurrié matizando el cémo y el porqué.® Tales confesiones

eran propiciadas por el Tribunal recién establecido con la promesa de recibir indulgencias
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por delatar este tipo de practicas, como se manifiesta en el edicto de fe del 30 de
noviembre de 1610, leido en la Catedral de la ciudad.

Dofia Lorenzana aprovecha esta oportunidad de hacer confesiones voluntarias
desde el refugio del convento de las carmelitas descalzas, a donde habia llegado en
calidad de novicia tras los intentos fallidos de “hallar paz” entre su marido y ella.*
Después de un intento de huir con su hijo menor de la casa de su marido y ser
descubierta, decide internarse en ese convento en noviembre de 1610 (Tejado Fernddez
51). Segun arguye dofia Lorenzana, este fue el Gltimo recurso que utilizo frente al
malestar matrimonial que tenia con su marido. Este malestar era causado por las
“amistades deshonestas” que don Andrés del Campo tenia con Isabel Aguilar y la mulata
Margarita que vivia en su casa.

El hecho de que las confesiones voluntarias tengan como escenario el convento le
da cierta inmunidad que va acompafiada de la minimizacion de sus acciones y de la
necesidad de descargar su conciencia. Sin embargo, una vez el Tribunal del Santo Oficio
evalla sus declaraciones y tiene acceso a otra informacion incriminatoria la llama a
declarar —nuevamente desde el convento— y luego la manda apresar. De esta manera se
observa el paso de la confesién voluntaria a la confesion requerida, el cambio de
escenarios y el cambio de estrategias confesionales a las que apela dofia Lorenzana a lo
largo de su proceso (1606— 1614).

A partir de las acusaciones y los cargos que se le imputan a dofia Lorenzana, le
corresponderia ser catalogada como hechicera. Esta mujer es descrita como una maestra
del artificio, de la magia y de la manipulacion de las voluntades ajenas, y por ende como

una de las peores denigradoras de las normas sociales, morales y religiosas.® Esta
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catalogacion se acentta con las acusaciones del Fiscal Don Francisco Bazan de Albornoz
de cometer “delicias contra Nuestra Santa Fe Catolica” (ms1620. 2r y 44v) y de intentar
asesinar a su esposo, afirmacion que ademas levanta cargos criminales (ms1620. 44v).
Sin embargo, la resolucion del Tribunal no corresponde a la gravedad de sus culpas,
como se analizara en el epilogo.

Asi, ademas de la sentencia, su consiguiente apelacion y la resolucién final del
Santo Oficio, el registro de las voces de dofia Lorenzana y el de sus testigos es
particularmente provocador en este caso, ya que las acusaciones a las que se debe
enfrentar la hacen oscilar entre hechicera y mujer ejemplar. Resulta entonces subversivo
en esta fluctuacion que dofia Lorenzana presente sus practicas de hechiceria como una
consecuencia de su ejemplaridad.® En el trascurso de sus argumentos, se observa cémo
esta rea circula continuamente entre diversos estamentos sociales y roles que
desestabilizan los cddigos y manuales de conducta social, en especial por su condicion de
dofia de la alta sociedad cartagenera. En sus declaraciones —voluntarias y requeridas—y
en sus respuestas a las acusaciones del fiscal, dofia Lorenzana justifica los actos que se
salen de la horma social y ortodoxa alegando que son consecuencia de actos ajenos, como
la infidelidad o el maltrato afectivo que recibe de su marido, los falsos testimonios que
las personas cercanas a ella le levantan en su contra, o de su propia condicion femenina
de debilidad y flaqueza del caracter. Segun arguye, los actos que le imputan no se
originan en su propia voluntad.

En el proceso de construccion de su yo ejemplar dofia Lorenzana apela a ciertas
estrategias retoricas, en tanto armas de persuasion, que constituyen sus declaraciones

voluntarias y su defensa ante el Tribunal, las cuales seran la espina dorsal de este capitulo
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y del siguiente. Las variaciones de estas estrategias dependen de la coaccidn bajo la que
se encuentre, como se discutira mas adelante. Durante las confesiones voluntarias dofia
Lorenzana apela a la voluntad declaratoria, las fallas de la memoria, la negacién, y el
abandono marital como las estrategias que le permiten negociar y matizar su
responsabilidad en las practicas hechiceriles descritas.

Estas estrategias retoricas estan regidas por factores barrocos que Mabel Morafia
identifica como “opacidad, por el ocultamiento y revelacion parcial y ambivalente del
sentido y del sujeto individual y colectivo que lo genera, donde la norma (la ortodoxia, el
dogma, la autoridad) es constantemente confirmada pero tambien impugnada por
estrategias transgresivas, innovadoras y reivindicativas” (130). Estos factores constituyen
un lenguaje cifrado que evidencia el drama de la mujer dividida entre oscuridad y luz, la
letra y la préctica de la ortodoxia (Merrim 95).” La utilizacién de estas estrategias
retoricas revela las instancias que, mediadas por las practicas hechiceriles, constituyen la
cotidinidad de dofia Lorenzana como esposa y madre, como amante y posteriormente
como novicia de las carmelitas. También revelan su ingenio en tanto a la manera de
relacionarse con las estructuras patriarcales a las que esta sujeta.

El propdsito de este capitulo es analizar el funcionamiento y las consecuencias de
las estrategias retoricas de las confesiones voluntarias de dofia Lorenzana y en el
momento de su transicion hacia las confesiones requeridas, con el fin de observar como
dofia Lorenzana, al sembrar las semillas de la retorica ejemplarizante, pretende auto-
excluirse de las practicas hechiceriles que habia realizado antes del establecimiento del
Santo Oficio en Cartagena de Indias. De esta manera se logran visualizar los primeros

bosquejos de su ejemplaridad.
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Esta redefinicion del yo signa la agencia y la multiplicidad posicional que define
el principio de movilidad de esta rea. Es decir que la construccion de su ejemplaridad le
permite justificar sus desplazamientos tanto a nivel estamental, como entre los limites de
comportamiento moral y religioso que impone la ortodoxia. Este principio de movilidad
se rige por la tension que genera la busqueda del saber hechiceril, su préactica y su
dispersion, posibles a través de las redes de hechiceria que fueron analizadas en el primer
capitulo y que seran visualizadas en las cartografias del cuarto.®

La division de este capitulo es tripartita: primero establezco las bases de la
ejemplaridad a la que recurre dofia Lorenzana y los medios por los cuales esta
ejemplaridad se expresa: la voz y la dupla remordimento-arrepentimiento. Luego analizo
las estrategias retoricas que ella utiliza en sus declaraciones voluntarias. Por Gltimo
estudio en el momento de transicion hacia las confesiones requeridas. Las estrategias
utilizadas se repetirdn una y otra vez con variaciones que se ajustan al tipo de audiencia y
de defensa que dofia Lorenzana pretende establecer, como se hara evidente en el préximo
capitulo. Repeticiones y variaciones que daran como resultado diferentes facetas de la
auto-confeccion de dofia Lorenzana por sus propias palabras, sus diferentes autorretratos,
y particularmente en este capitulo, los primeros bosquejos de su auto-definicion como
mujer ejemplar.’

Para hacer este andlisis de la redefinicion de la hechiceria de Lorenzana por medio
de la construccion de su ejemplaridad que evidencia el principio de movilidad de esta rea
se tendran en cuenta dos ejes retdricos sobre los cuales gravitan los argumentos y
estrategias de dofia Lorenzana: En primer lugar, las artes de la resistencia planteadas por

de James Scott en didlogo con las tretas del débil que sefiala Josefina Ludmer, estudios
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que sugieren maneras de enfrentarse al poder institucional abordando de manera
subversiva el discurso oficial como medio de expresion propio con el fin de negociar y
trasgredir los dictdmenes condenatorios u opresivos. En segundo lugar, el anlisis de
Shoshana Felman sobre el papel de las promesas y sus rupturas en los actos de
persuasion.™ Este analisis resulta de gran utilidad, ya que en el trafico de la hechiceria la
promesa es el contrato verbal que asegura potencialmente el cumplimiento no sélo de la
realizacion de los actos hechiceriles, sino también de su confidencialidad, pero que se
quiebra constantemente y con facilidad.

Para poder desempefiar cada uno de roles femeninos de los que se apropia, Dofia
Lorenzana se vale de la promesa, como comodin que funciona de multiples maneras
segun la circunstancia. Es decir que puede ser ella quien hace la promesa, 0 a quien se la
hacen. La condicion fundamental de cualquiera de las promesas que se establecen en este
ambito es la de romperse, incumplirse o cumplirse a medias, puesto que el no llevarse a
“feliz” término implica bien la oportunidad de seguir buscando soluciones en la
hechiceria, o bien la resignificacion del comportamiento de dofia Lorenzana.

Shoshana Felman cuestiona lo que es una promesa y cuales son sus
consecuencias. Felman tiene en cuenta los planteamientos paraddjicos y problematicos de
la promesa que plantea Nietzsche en la Genealogia de la moral (1887), al ser el acto por
medio del cual se crean sombras entre palabras y acciones (9-10). ** Paradojas y
problematicas que son generadas por el escandalo de la separacion entre el cuerpo y el
lenguaje, el escandalo de la seduccion y de prometer lo insostenible. Escandalo que en el
caso de dofia Lorenzana envuelve el compromiso de su palabra para evitar la intervencion

inquisitorial, que al estar en el proceso las presenta como insostenibles no solo por la
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omnipresencia de esta institucion, sino también por su comportamiento ejemplar como
buena cristiana. La falla de la promesa es en si misma el origen de los conflictos que
generan las practicas hechiceriles, surtan o no resultado, porque independientemente de
que se logren los objetivos de las oraciones, conjuros, o hechizos, el compromiso y
participacion en estas actividades se da de parte de los involucrados. Es precisamente el
rompimiento de tal compromiso es que genera una estrategia defensiva para dofia
Lorenzana.
2.1 La ejemplaridad: rompiendo el molde desde adentro

La ejemplaridad obedece, por un lado, a los cédigos religiosos, morales y sociales
que requieren el seguimiento de pardmetros de comportamiento determinados segin sea
su funcion social de doncella, esposa, viuda, o religiosa, los cuales determinan en teoria
su comportamiento como privado. Por otro lado, esos mismos codigos también le
imponen la carga del ejemplo pablico, generando un efecto inversamente proporcional a
los requerimientos masculinos. Tales codigos cuestionan el lenguaje y las practicas por
medio de las cuales se forja el sujeto femenino ejemplar. En tanto la division de espacios
privados y publicos y los roles que cada mujer debia asumir dependia de cada etapa de su
vida y de suposicion socio-econdmica y racial, las instituciones politicas y religiosas
metropolitanas determinaban las categorias de comportamiento femenino. Estas
categorias se basaban en la division fundacional de Eva y la Virgen Maria como los
unicos modelos y categorias femeninos que debian ser erradicados, en el caso de Eva, 0
propiciados en el caso de la Virgen (Socolow 7).

Sin embargo, como Alison Weber argumenta en su articulo “Locating Holiness in

Early Modern Spain: Convents, Caverns, and Houses” (2007), la division entre lo publico
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y lo privado se complica en la practica, generando espacios en donde las mujeres podian
y ejercian agencia e influencia. De tal manera que las leyes, normas de comportamiento y
las instituciones que restringen el acceso de las mujeres a ciertos espacios no explican por
si mismas los diferentes niveles de agencia disponible para las mujeres catdlicas de los
siglos XV1'y XVII (50, mi traduccion). Es decir que es necesario observar el clima local
para cada estudio particular que se lleve a cabo, para tener en cuenta las variables que se
presentan y asi comprender los significados adscritos a la movilidad, visibilidad y acceso
que tenian las mujeres de acuerdo a su contexto (51-52). En este sentido, la posibilidad de
narrarse que tiene dofia Lorenzana en el Santo Oficio confronta los modelos en los cuales
ha sido instruida, los de la mujer ejemplar, con las acusaciones que recibe como
hechicera, generando una construccion narrativa del yo que diverge de sus cargos.
Ademas de la division de espacios y de acciones de acuerdo con la etapa de vida
en la que se encuentra cada mujer, la ejemplaridad incluye la preocupacion por preservar
la pureza de la sangre, que en el siglo XVVI y XVII en Espaiia y consecuentemente en el
Nuevo Mundo, se manifest6 en lo que Emilia Navarro ha llamado manuales de control
(1993), o propagacion de ficciones regulatorias, con el fin de prevenir, detectar y
reprender todo aquello que se desviara del dogma. Sin embargo, por mas de que las
compuertas imperiales se cerraran, no era posible erradicar la desviacion, por un lado,
porque estaba dentro y constituia una parte fundamental para la construccion del imperio
espafol por la movilidad que generaba en términos geogréaficos y sociales. Por otro lado,
porque la voz de aquellos que hacian parte de esa desviacion era escuchada y registrada

por medio de procesos inquisitoriales, legitimandolos como sujetos.*?
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En principio, la tradicién retérica que se encarga de modelar y moldear la
ejemplaridad masculina y femenina se basa en la division de ambitos de accion, pablico
para los hombres y privado para las mujeres, aungque como ya se ha anotado ésta era una
divisidén que no se cumplia a cabalidad en la practica. La vocacién, ocupacion y
pasatiempos del caballero, el hombre renacentista par excellence fueron teorizadas,
codificadas y registradas en diferentes tratados que se pueden dividir en tres categorias, a
saber: el arte de ser un caballero en la corte, el arte de amar, y aquellos relacionados con
el gobierno y el manejo de la sociedad, aparte de los manuales espirituales (Navarro
18).12

Durante el siglo XVVI y XVII en Espaiia, Juan Luis Vives, Juan Huarte de San
Juan y Baltasar Gracian forjaron la tradicién del explemplum que no solo se encargaba de
generar una retorica de la ejemplaridad de los medios escritos como cartas, leyes,
ordenanzas, sino también, determinaba la conducta masculina en pablico.'* Una de las
claves del dominio de este espacio era “hablar de manera contraria a la que se piensa” (en
Kegl 30). Es decir que se requeria a la vez del arte de la apariencia y de la persuasion que
regian el arte del bien decir.”

Contrariamente, a la mujer se le pedia que mantuviera recato en el espacio publico
y diligencia en el espacio privado, confinandola a un silencio y encierro que la protegiera
de su debilidad de carécter y su proclividad al mal. De tal manera, recato y decoro se
convierten en dos cualidades de suma importancia en la construccion de la mujer
ejemplar. La mujer recatada y decorosa se define como aquella que guarda silencio, ya
que, segun sugiere Fray Luis de Ledn “es justo que se precien de callar todas [las

mujeres], asi aquellas a quien les conviene encubrir su poco saber, como aquellas que
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pueden sin vergienza descubrir lo que saben; porque en todas es, no sélo condicién
agradable, sino virtud debida, el silencio y el hablar poco” (123). El silencio se refuerza
con la necesidad de ocuparse del espacio doméstico por su limitacion de entendimiento
(123), y que rige la imagen que esboza Peter Stallybrass, de una mujer con el cuerpo
cerrado, la boca cerrada y la casa cerrada (127; Navarro 18; Morafia 161; Cruz 1989:
152). Estos encierros y cerraduras se conjugan con la obediencia y sumision instituida
desde el Génesis, a las cuales debia cumplir la mujer universal, clasificada como una sola
categorfa (Kelso en Navarro 19-20).%

Textos como la Instruccién de la mujer cristiana (1523) de Juan Luis Vives, La
perfecta casada (1583) de Fray Luis de Ledn, o el Corbacho o Reprobacion del amor
mundano (1438) del Arcipreste de Talavera, entre otros, establecieron cuales debian ser
los lineamientos que rigieran el comportamiento femenino de acuerdo con cada etapa de
la vida. En estas etapas, de acuerdo con la doctrina y los manuales, siempre debia estar
sujeta a la autoridad masculina, del padre, el esposo, o el confesor (Haraway en Navarro
20).

Sin embargo, dofia Lorenzana abre todos los candados, aunque aparenta haberlos
tenido siempre cerrados. Cuando esta en su casa puede desplazarse, aunque sea
transitivamente —por intermedio de otros: sus sirvientes, amigos, parientes o conocidos—,
tiene la posibilidad de contaminarse. Mientras que cuando decide ingresar al convento
evidencia su proyecto de regeneracion o de limpieza de toda evidencia de hechiceria. En
el convento, dofia Lorenzana recorre su memoria y descarga su conciencia ante el

confesor y ante el Tribunal del Santo Oficio. Sin embargo, una vez es procesada como
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rea inquisitorial, la exigencia del silencio muda y se convierte en una exigencia de
expresion en tanto medida de salvacion de su alma.

La exigencia de la palabra pronunciada en cada declaracion rige el caracter
confesional de estos procesos y revalua las condiciones de incapacidad legal que la mujer
tenia durante este periodo.*” Los testimonios de las mujeres que atestiguaron contra dofia
Lorenzana tenian valor probatorio y eran confrontados con las declaraciones de la rea
para confirmar los presupuestos inquisitoriales. Este tipo de injerencia se contrasta con la
falta de reconocimiento legal que la mujer tenia frente al estado o la familia para tomar
decisiones o emitir opiniones, con excepcion de algunos casos de viudez. Las mujeres
casadas eran consideradas como nifios, sin derechos legales y bajo la potestad del marido
(Belsey en Kegl 24). Como resultado, la mujer es relegada al silencio, a un discurso
minimo y discontinuo para evitar el desequilibrio de las estructuras patriarcales (Kegl 24-
25). De esta manera, el linaje hechiceril, corrompido y corruptor, amenaza la estabilidad
del sistema casticista, que se caracterizaba, en su nivel mas fundacional, por generar la
ansiedad de preservar la pureza de la sangre. Esta ansiedad funcionaba como punto clave
de la reproduccion de la fe catolica, uno de los cimientos del orden imperial espafiol.

Es precisamente este tipo de ansiedad de controlar la poblacién en donde la
practica de la ejemplaridad no se refleja en los actos cotidianos, pero si en las palabras
frente al Tribunal del Santo Oficio, como ocurre en el caso de dofia Lorenzana. En esta
ruptura entre actos y palabras, como sefiala Timothy Hampton, la ejemplaridad queda
reducida a un c6digo, al haber sido removida de la realidad social (249). ‘® En el caso de
la ejemplaridad del comportamiento femenino en Cartagena de Indias, la divergencia

entre los cddigos v las practicas radica en la contingencia historico-geogréafica colonial de
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la ciudad que incide directamente en la manera de relacionarse de sus habitantes. De esta
manera, el caracter portuario de Cartagena de Indias representa una amenaza por el flujo
poblacional que alberga esta ciudad, en donde la hechiceria ronda la vida diaria de las
mujeres de todos los estamentos sociales. La diferencia entre las palabras y las obras es
entonces evidente y, en el Nuevo Mundo, se conjuga con la formula “se acata pero no se
cumple”, discutida en la introduccion, se manifiesta aiin mas entre los argumentos de
ejemplaridad y las practicas hechiceriles.

Ademas esta divergencia entre obedecer y cumplir en el Nuevo Mundo es la que
posibilita la redefinicién de la hechiceria por parte de dofia Lorenzana, a través de la
construccién de su narrativa de mujer ejemplar como verosimil. Esta verosimilitud es la
que le permite deslizarse entre los estamentos de la sociedad cartagenera colonial y
trasgredir la ley inquisitorial y la doctrina catdlica, haciendo uso de un juego de
apariencias que es posible en las redes de comunicacién de la hechiceria, como se vio en
el capitulo anterior.

Su voz: desestabilizar desde las margenes

La lectura del caso de dofia Lorenzana que propongo en este capitulo se concentra
en las estrategias retoricas que median los roles femeninos de esta mujer como sujeto
criollo neogranadino. Para esta rea disimular su desviacion por medio de la ejemplaridad
resulta ain mas desestabilizador del orden colonial, pues la voz de dofia Lorenzana no
reclama centralidad, o autonomia frente a la inquisicion, porque ya la tiene fuera de ella
en sus propios términos. Es precisamente entre las margenes en donde se hace posible el
devenir ejemplar, el devenir hechicera.'® Es decir que lejos del centro tiene la posibilidad

de realizar sus préacticas hechiceriles, desplegar su movilidad social, y asi inscribirse en
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las redes hechiceriles. Sin embargo, a través del centro dictado por el sistema inquisitorial
es donde sus narrativas quedan registradas.

La voz de esta rea narra su cotidianidad en la hechiceria justificada por sus
recurrentes carencias y necesidades. Esta voz que fuera de la inquisicion se pronuncia
desde la discrecion de evadir la vigilancia inquisitorial, pero que es a través de la
intervencion inquisitorial que queda consignada en el archivo y es legible.”® Se mueve
dentro de un sistema de reglas que conoce generando diferentes posiciones de
enunciacion para esquivar el ojo inquisitorial o el yugo marital, revelando su agencia
(Franco 29). De esta manera, el que habla es el sujeto descentrado que desestabiliza en el
dia a dia las politicas religiosas y estamentales de esta ciudad portuaria.”*

A pesar de la reiteracion repetitiva de lo formulaico, los elementos que configuran
las estrategias de defensa de Dofia Lorenzana modifican el peso inquisitorial de los
hechos que se le imputan. Las variantes narrativas resultantes son las que le proporcionan
la contraposicion entre los roles de hechicera, adultera y potencial asesina, declarados por
sus testigos y por el fiscal Francisco Bazan de Albornoz, y su pretendida ejemplaridad en
sus papeles de esposa, madre y novicia que postula de si misma. En esta medida, a la vez
que se consigna la retoricidad de dichos elementos, se subvierten los codigos de lo
decible, al fijarlos en la escritura, por un lado. Por el otro lado, estos elementos de
defensa le otorgan a Lorenzana movilidad social e inquisitorial. Esta movilidad podria
pasar inadvertida, borrando la culpa publica, si sélo se tuviera en cuenta la decision final
del Santo Oficio tras la sentencia y apelacion, de no ser por las multiples declaraciones y

testimonios que configuran los folios de su proceso.
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Asi pues, la importancia de este caso radica en el proceso mismo, en donde se
redefine la hechiceria por medio de la construccion de un yo ejemplar que subvierte el
sistema inquisitorial cartagenero, al otorgarle la categoria de sujeto femenino hablante,
narrado y registrado. Cada audiencia es un episodio confesional que muestra las
diferentes posiciones de esta rea segun los interrogatorios y las pruebas que tenga que
confrontar. Cada pagina afiadida a su proceso le da voz y sus actividades reales o
imputadas quedan consignadas y les permiten inscribirse en el archivo inquisitorial.

De no ser por el ejercicio de la escritura que fija la oralidad de las declaraciones
de Lorenzana y sus testigos, esta rea hubiera quedada relegada a las estadisticas de las
muijeres inculpadas por hechicerfa en las colonias espafiolas.?’ Ejercicio y vaivén que son
posibles en las porosidades de las declaraciones, y que hacen referencia a las voces
ocultas que emergen entre las grietas de los discursos inquisitoriales. De modo tal que en
la lectura de sus palabras se redefine un sujeto femenino condenable, condenado y de
cierta manera impune, pero perceptible entre las fisuras, puesto que al tratar de
desempolvar los archivos y de descifrar la fijacién de dicha oralidad se interpela
nuevamente a estas reas y sus voces inscritas en un sistema condenatorio que pretende
silenciarlas, se hacen no sélo legibles, sino también audibles.

En aras de rastrear las voces es necesario concebir la voz y el registro como
medio comunicativo y como resultado final de la comunicacion en donde se (re)formula
el sujeto confesante en cada audiencia y se revelan las fallas inquisitoriales a la vez, como
se menciond en el capitulo anterior. En otras palabras, el canal comunicativo —voz— se
convierte en el mensaje —la (re)formulacion del sujeto confesional. En este espacio que

forman conjuntamente canal y mensaje, se construye constantemente a la rea como
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hechicera desde el punto de vista de los testigos y del fiscal, la cual ocupa el lugar del
otro ausente y en sus declaraciones se encarga de afirmar o negar los cargos que se le
imputan.?

Las estrategias retoricas utilizadas por dofia Lorenzana seran analizadas a la luz
de los roles que desempefia en su cotidianidad, los cuales estan mediados por la
hechiceria, y que invitan al escrutinio de su proceso inquisitorial de manera minuciosa.
Tal lectura evidencia una inversion de la lectura los postulados institucionales, politicos,
sociales y doctrinales, en donde se enmarcan las maniobras de esta rea por negociar su
calidad de hechicera en términos de mujer ejemplar. En este sentido, el registro del
proceso inquisitorial, que incluye las declaraciones voluntarias de dofia Lorenzana, se
presenta como el discurso publico, considerado como una pequefia muestra de las
relaciones de poder entre los dominadores y los dominados —inquisidores y reos—, en los
que se exponen las estrategias y fantasias del sistema dominante segin James Scott, que
en su produccion revela rastros de los discursos ocultos que pueden ser percibidos al
decodificar las estrategias retoricas que utilizan tanto reas como testigos en conjuncion
con los elementos formulaicos inquisitoriales. La tension entre lo publico y lo oculto
genera la produccion de mascaras Y artificios que varian de acuerdo con el nivel de
coaccion en que se encuentren los declarantes.

Las méscaras y artificios estarian en concordancia con la busqueda de la
satisfaccion de los patrones establecidos social, judicial y religiosamente, en los manuales
de conducta mencionados anteriormente. En el caso de dofia Lorenzana, las multiples
apariencias esbozadas en sus confesiones voluntarias y en las que hace frente al Tribunal

conforman progresivamente —declaracion tras declaracion— un espectaculo de persuasion,
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cuya directriz son las manifestaciones del remordimiento, en el que apariencia, falsedad y
verdad confluyen y se confunden.
Para entrar al andamiaje retérico: Remordimiento - Arrepentimiento

La puerta de entrada a este andamiaje retorico lo constituye la dupla
remordimiento—arrepentimiento, la cual ayudara a entender las dindmicas discursivas
que utiliza dofia Lorenzana. El primero se convierte en el predmbulo para el segundo. Es
decir que la manifestacion del remordimiento indicaria una voluntad de arrepentimiento;
que probar el remordimiento seria el indicio del arrepentimiento. A la pregunta inmediata
de como saber cuando alguien esta fingiendo su remordimiento, la respuesta no se podria
saber de manera definitiva, por ser una cuestion que pertenece al fuero interno que es
inescrutable ante los ojos humanos.?* Pero si es posible mostrar profunda pena o
contricién, por un lado, porque segun Tomas de Aquino, un hombre no puede facilmente
medir sus sentimientos propios (Taylor 49).% Por otro lado, la vergiienza por los actos
cometidos es una prueba de remordimiento.?® Tal vergiienza debia ser mostrada de
cuerpo y palabra, ya que como sefiala Foucault, el cuerpo de la mujer era el campo de
batalla donde demonios y confesores se batian (Taylor 3).

Sin embargo, a partir de Toméas de Aquino, y reforzado en los preceptos
tridentinos, la discusion sobre el arrepentimiento, se resuelve en la absolucion, al ser la
fase de la penitencia que no reside en el que siente remordimiento y arrepentimiento
parcial de sus acciones, es decir que ha hecho la una atricién en vez de una contricién.”’
En esta medida quien no sienta remordimiento total, el hecho de manifestarlo
parcialmente, le otorga al ministro que recibe la confesion la potestad de absolver y

transformar una atricion en contricion. El rigor de la confesion varia en el proceso



102

inquisitorial, en el cual si las autoridades no veian muestras de remordimiento,
arrepentimiento y confesion de las culpas que se le imputan a los reos, recurre a la
tortura, que varia también dependiendo del estatus socio-econdémico de los procesados,
como se explicé en la introduccién.?®

A partir de la Contrarreforma,® en el &mbito confesional, la declaracion de las
culpas precede la redencion espiritual, tal como qued6 instaurado en el cuarto concilio de
Letran (1215) y reforzado en el de Trento (1545-1549 y 1551-1552). % El sacramento de
la penitencia fue discutido en el X1V acuerdo tridentino (25 de noviembre de 1551).
Segun este acuerdo, el sacramento de la penitencia se establecié como remedio para
aquellos que se entregaran “a la servidumbre del pecado, y al poder o esclavitud del
demonio”, luego deben abominar su maldad y aborrecer el pecado “con el dolor de su
corazoén” (Cap. I). El pecador esta justificado por la gracia adquirida en la redencion por
Jesucristo. Al reconocerse como pecador y temer a la justicia de Dios, recibe la
misericordia divina, al tiempo que recibe la posibilidad del perdén divino si al reconocer
sus pecados manifiesta su arrepentimiento.

La inquisicion hizo uso de esta dindmica en el terreno de la herejia, de manera que
para lograr la salvacion del alma era indispensable hacer manifiesto no sélo el
arrepentimiento sino el remordimiento por las faltas cometidas, para lo cual la voluntad
del reo era imprescindible. Una diferencia significativa entre este sacramento de la
penitencia y la sentencia inquisitorial es que el proceso confesion-penitencia puede darse
tantas veces sea necesario si estan arrepentidos: “por la sentencia de los sacerdotes

pudiesen quedar absueltos, no sola una vez, sino cuantas recurriesen a el arrepentidos de
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los pecados que cometieron.” (Cap. II), mientras que el Tribunal inquisitorial previene a
los reos de incurrir en los mismos errores de fe.

El fin Gltimo de este sacramento es la reconciliacion con Dios, para lo cual el
penitente debe seguir los pasos de la contricidn, confesion y satisfaccion para lograr la
absolucidn. (Cap. I11). La contricion en la penitencia, donde se muestra el dolor por haber
afligido a Dios (cap. IV). En el proceso inquisitorial, seria el remordimiento el que debe
ser manifestado para llevar a cabo una accion tal como la de confesar de si mismo
voluntariamente, alegar inocencia, negociar el castigo, o detener los tormentos.*

Sin embargo, el remordimiento y el arrepentimiento toman otro matiz de acuerdo
con la sentencia que se recibia. La severidad de la pena dependia del estatus
socioecondémico y racial de cada reo. Asi pues, lo declarado no se refiere solamente al
pasado del declarante sino que también determina su futuro. Si sélo se tuviera en cuenta
la sentencia, el estatus del reo, se desdibujaria el valor del remordimiento como directriz
de su defensa. Pero, como sucede en el caso de dofia Lorenzana su estatus es utilizado en
sus confesiones como medio de defensa y también como indicador de su movilidad
narrativa al poder conseguir lo que las practicas de la hechiceria requieren a través de
terceros.

En esta medida, la diferencia no radica exclusivamente en la prueba del
remordimiento y el consecuente arrepentimiento, puesto que dofia Lorenzana, al igual
que todas las otras mujeres acusadas de hechiceria, debian de una manera o de otra,
asumir su responsabilidad en los cargos que se les imputaban, como muestra de estos dos
procesos internos que debian ser externalizados. La diferencia casuistica se encuentra en

el analisis discursivo y retorico que surge de esta manifestacion verbal, a través de la cual
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dofia Lorenzana construye su yo ejemplar frente al Tribunal inquisitorial, a pesar de sus
errores de fe, de acuerdo con las exigencias de los interrogatorios y la confrontacion de
informacion dada por los testigos.

2.2. Confesiones voluntarias

En las confesiones voluntarias dofia Lorenzana se vale de estrategias como la
voluntad declaratoria, las fallas de la memoria, la negacién, y el abandono marital para
aminorar su responsabilidad ante las précticas que confiesa. Dofia Lorenzana hizo dos
confesiones voluntarias que tuvieron como escenario el convento de las carmelitas
descalzas de Cartagena de Indias, como se ha mencionado al principio de este capitulo.
La primera se dio el 20 de enero de 1611, y la segunda el 6 de febrero del mismo afio.
Teniendo en cuenta las fechas de la lectura del edicto de fe, hecha el 30 de noviembre de
1610, y sus confesiones, entre las que hay aproximadamente dos semanas, se observa la
prontitud con la que el Tribunal acogia las peticiones de confesion voluntaria, a pesar de
los desplazamientos que éstas requirieran. En el caso de déna Lorenzana, se conformo un
comité inquisitorial que tomara las declaraciones de esta mujer, puesto que ante su
condicion de novicia descalza no tenia la posibilidad de ir hasta el Tribunal.

En su primera confesion de este tipo, con el fin de esquivar el peso de la ley
inquisitorial y siguiendo las sugerencias de caracter mandatorio leidas en el edicto
inquisitorial de 1610, dofia Lorenzana declara aquellas acciones cometidas antes del
funcionamiento de esta institucion y que sabe que por ellas puede ser procesada.

“Delata de si Dofia Lorenzana de Acereto...” (ms 1620 31r- 35r)

Al expresar su necesidad de confesarse ante el Santo Oficio, desde su condicion
de novicia de las carmelitas descalzas, ocupando un espacio conventual, Dofia Lorenzana

cumple el precepto inquisitorial de declarar las propias culpas para evitar consecuencias
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irreparables, por un lado.** Por otro, desde su ubicacién y profesion de fe se reviste de
inmunidad ante un futuro peso del castigo inquisitorial. Desde el inicio, esta rea se esta
protegiendo al hacer lo debido pero presentdndose desde otro angulo, el de la
ejemplaridad en la fe catélica:*
Que por cuanto dofia Lorenzana, mujer de Andrés del Campo escribano publico
de la gobernacion de esta ciudad, por un papel que ha escrito a los sefiores
inquisidores dice tiene cosas que decir y manifestar en el santo oficio y que por
estar como estd moja novicia en el convento de monjas descalzas de esta ciudad
no podia personalmente venir a hacerlo al tribunal. (ms 1620. 31r. énfasis mio)
La prueba escrita de su voluntad de decir y manifestar cosas ante el Santo Oficio
muestra, primero, su nivel estatus socio-econdmico mediante el saber escribir (hecho que
en una ciudad como Cartagena es significativo al tener una poblacion analfabeta
mayoritariamente). Segundo, muestra su remordimiento, que resulta fehaciente, a pesar
de no poderlo hacer en el Tribunal mismo, por su estado de monja novicia, adquirido
recientemente, como ultimo recurso para huir de su casa (Tejado Fernandez 51-52). El
impedimento de movilidad también indica una inversion en la estructura confesional
donde el declarante es quien debe acudir a donde el confesor, en este caso el Santo
Oficio. Como consecuencia, al tener que ser el estamento inquisitorial el que se desplaza,
el cambio de escenario implica un paralelismo en las relaciones de poder en tanto el
convento funciona como refugio para dofia Lorenzana.
Sin embargo, esta mujer en su calidad de novicia declara sus précticas
hechiceriles de manera pasiva, es decir, N0 como agente Sino como receptora en tanto es
motivada por personas y/o males externos y ajenos a su propia voluntad. De esta manera

busca matizar sus responsabilidades heréticas. Esta pasividad enunciativa de si misma

entra en tension con su voluntad confesional, pues ambas acciones parten del yo, pero se
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inscriben de manera inversa en la estructura inquisitorial: la voluntad revela la necesidad
de acatar la normatividad inquisitorial, mientras que las declaraciones en si mismas, en
donde se define como participante tangencial, la eximen del peso de la ley.

Sus declaraciones son la prueba del autoexamen que dofia Lorenzana debe
manifestar ante las autoridades competentes para la reconciliacion con la fe catdlica, al
enunciar la culpa, aunque sea parcial, de algunos de los actos que relata (Brooks 93).
Confesar de si mismo es pues un gesto primordial que indica acogerse de nuevo a la ley
de la que se ha alejado el confesante.®* Al denunciarse a si misma presenta una prueba
fehaciente de su remordimiento, requisito indispensable para negociar las penas en el
sistema inquisitorial.

En esta confesion voluntaria otra expresion de su remordimiento es la obligacion
de “descargar la conciencia” (ms 1620. 31v), a la vez, siendo ella quien declara de si, cree
protegerse de acusaciones futuras. Aunque finalmente no resulte de esta manera y reciba
una condena que en principio debe cumplir. En esta declaracion recurre a las
pesadumbres con su marido, la negacién y los escrupulos, y las fallas de la memoria,
como las estrategias confesionales que le permiten construirse como una mujer ejemplar.
Pesadumbres con el dicho su marido

Motivada por las pesadumbres que tenia con su marido y por “el deseo de tener
paz con é1” (ms1620. 31v), declara haber consultado a varias personas para encontrar
remedio a sus problemas. Nombra a la beata Carlota de Esquivel, su amiga la viuda dofia
Ana Maria de Olarriaga, el mulato Juan Lorenzo. Acude a estas personas por medio de o

en compaiiia de terceros, valiéndose de la red de hechiceria cartagenera por medio del
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desplazamiento propio o transitivo (por intermedio de otros) que le permitia obtener
nuevas formulas para intentar resolver su situacién marital y amorosa.

Se vale de sus esclavos, entre los que nombra a la negra Catalina y deja en el
anonimato al negro que va a buscar a Carlota, a su amiga dofia Ana Matienzo, a terceros
desconocidos, dofia Thomasina y otra mujer de quién no recuerda el nombre. Ademas, en
la declaracion donde involucra a dofia Ana Maria y al mulato Juan Lorenzo, de quienes
indica especificamente donde se encontraban cuando tuvo acceso a la informacion que le
iba a ayudar en su empresa marital: el convento de San Francisco, y en el de San Agustin,
respectivamente.

Como se discutira en el cuarto capitulo, la importancia del espacio radica en la
manera en que se ocupa, y en este caso especifico, resulta revelador al ser concebidos
como espacios sagrados pero utilizados para intercambiar conocimientos paganos. Asi
pues, la justificacion de su comportamiento reside en el abandono de su marido y no en
su propia voluntad.®® Es una reaccién generada por el comportamiento ajeno y no una
accion con motivacion propia.

En primer lugar declara haber tenido noticia de la beata Carlota de Esquivel hacia
un afio mas o menos —tiempo que varia en las declaraciones del mismo episodio durante
el proceso—y la mandé llamar con un negro esclavo. El hecho de tener noticias por parte
de terceros muestra el funcionamiento de la circulacion de la informacion sobre
hechiceria, que se relata como una practica impersonal protegiendo las redes
comunicativas. La posibilidad de enviar a su esclavo a buscar a Carlota indica no solo el
estatus socio-economico de dofia Lorenzana, sino también el desplazamiento por

transitividad del que se valia para obtener sus objetivos. Si bien ella no podia salir a la
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luz del dia a buscar a la beata, si podia enviar a uno de sus esclavos para que lo hiciera
por ella y conseguir la informacion y materiales que necesitaba para intentar solucionar
su situacion.

Doiia Lorenzana confiesa haber tenido una fuerte necesidad de hallar remedios
para aliviar la situacion con su marido. Declara que su motivo es legitimo en cuanto se
trata de poner paz entre ella y su marido. Sin embargo, al analizar los remedios a los que
apela se introduce la duda de querer deshacerse de su marido. En este episodio con
Carlota, dofia Lorenzana se pone en contacto con la beata para obtener su cocimiento
hechiceril —el remedio de las avellanas— por medio de la persuasion.®

Este remedio de las avellanas se encuentra descrito también por Carlota de
Esquivel en su declaracion (ms 1620. 16v); en la acusacion del fiscal Francisco Bazan de
Albornoz (ms 1620. 49r); mas adelante en la publicacién de testigos (ms 1620. 63v) y en
la respuesta de dofia Lorenzana a esta publicacion (ms 1620. 68v). La diferencia en estas
declaraciones radica en el tiempo en que este remedio fue sugerido por Carlota Esquivel a
dofia Lorenzana y la descripcion de las particularidades del remedio, como se podra
comparar en los préximos dos capitulos donde dofia Lorenzana responde a las
acusaciones de sus testigos y donde se lee el testimonio de Carlota, respectivamente.

Ante la variedad de declaraciones sobre este remedio, que evidencian la
circulacién oral que tenia, la importancia de esta persuasion radica en que dofia
Lorenzana convence a la beata de decirle lo que sabe sobre este remedio, por medio de
una promesa, que posteriormente romperia al denunciarla ante las autoridades
inquisitoriales: “apretandola mas esta declarante le dijo que no habia de hacer nada

porque no vendria la inquisicion y la castigaria pero finalmente asegurandola mucho la



109

dicha Carlota de Esquivel le dijo que sabia un remedio” (ms 1620. 31v).*" La promesa de
estar a salvo del castigo inquisitorial es lo que, segun esta declarante, le permite acceder
al saber que detenta Carlota, que en este caso era el remedio de las avellanas.

Pero ¢cudles eran las condiciones que le permitia a dofia Lorenzana asegurar la
evasion inquisitorial? ¢Su estatus, su condicion de dofia? Era improbable, como lo
asegura mas adelante en su narracion, cuando le pregunta a la beata cuéles eran los fines
de este remedio, diciéndole que: “si era para mal que lo fuere a declarar al Santo Oficio”
(ms1620. 32r). Consejo y amenaza que genera en Carlota engafio y perturbacion por la
ruptura de la promesa que la dofia le habia hecho de inmunidad inquisitorial.

En este punto es necesario tener presente la importancia de la promesa y su
ruptura en cuanto al campo semantico genera haciendo viable una situacion —compartir el
conocimiento hechiceril- que de otra manera no hubiera sido posible. En este caso
particular, dofia Lorenzana envuelve el compromiso de su palabra para evitar la
intervencion inquisitorial en contra de Carlota, pues la dofia requiere la informacion para
hacer el hechizo. La seduccidon de esta promesa involucra ademas un pago a la beata, que
al final no se sabe si se lleva a cabo. Pero esta promesa resulta insostenible en el contexto
inquisitorial, no s6lo por la cuasi-omnipresencia de esta institucion, sino también por la
necesidad que tiene do Lorenzana de confeccionar su comportamiento ejemplar como
buena cristiana, que declara las acciones hechiceriles de los demas. En esta confesién
declara en contra del saber particular de Carlota.

La segunda persona de quien declara es su amiga dofia Ana Maria de Olarriaga,
con la cual hace mas 0 menos cuatro afos, segin afirma dofia Lorenzana, estaba

“tratando entre si de las pesadumbres que tenia esta declarante con su marido” (ms1620.
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32r). Dofia Ana Maria le pide la cabeza de un gato prieto para hacer unos polvos que eran
buenos para “darlos a comer o a beber al dicho su marido y con aquello seria bien
acondicionado” (ms1620. 32r énfasis mio). Ser bien acondicionado en esta declaracion
implica bien encontrar la paz que la rea arguye buscar, o bien privarlo de algunos
sentidos o de la vida misma para poder solucionar su vida amorosa con el sargento mayor
Francisco Santander.

Esta lectura que se hace posible al tener la compilacion de las declaraciones
posteriores de esta rea y las de los otros testigos. Es decir, que este seria un ejemplo del
giro retorico de la intencion hechiceril que deviene ejemplar, al hacer ambigua la
motivacion principal de las practicas no ortodoxas: ¢solucionar la situacion marital o
asesinar al marido? ¢Querer seguir los lineamientos de la perfecta casada o tener la
intencion de cometer parricidio?

Luego se refiere a la manera de como tuvo noticia del mulato Juan Lorenzo,
conocido entre sus amigas por sus practicas hechiceriles, quien le podria dar solucién a
sus conflictos. Dofia Thomasina y otra mujer cuyo nombre dice no recordar llamaron al
mulato para que se reuniera con dofia Lorenzana. Una vez mas consigue hacer los
contactos necesarios para acceder al saber de la hechiceria a través del desplazamiento
transitivo. La relacion que establece con Juan Lorenzo es en principio una relacion
mercantil: intercambio de bienes materiales o recompensas econémicas por encontrar
soluciones para sus pesadumbres (ms1620. 32v), episodio que se retoma en el tercer
capitulo desde la perspectiva del mulato y en el siguiente capitulo desde su posicion de

rea de la inquisicion.
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Con estos ejemplos de los intentos de solucionar sus pesadumbres no s6lo
manifiesta la crisis marital que tiene con don Andrés del campo, sino también la
posibilidad de circular transitivamente por la ciudad y sus alrededores, como se
desarrollara en el siguiente capitulo. De esta manera, denunciar a sus conocidos como
aquellos que detentan el saber, desde su perspectiva, la pondrian a salvo de las
responsabilidades inquisitoriales, lo cual no resulta ser del todo cierto como lo confirma
el desarrollo del proceso.

La negacidn, los escrupulos y las acciones incompletas: no, ni, nunca mas

En esta primera confesion voluntaria, dofia Lorenzana también recurre a
particulas privativas del lenguaje para eximirse como participante principal de la
hechiceria. De acuerdo con Josefina Ludmer, con la negacion, aquel(la) que niega se
acoge al imperativo institucional que determina su comportamiento, al mismo tiempo que
erige su treta, que “combina, como todas las tacticas de resistencia, sumision y aceptacion
del lugar asignado por el otro con antagonismo y enfrentamiento, retiro de colaboracion”
(51-52). En el caso de dofia Lorenzana al poder que se acoge es el inquisitorial, y su treta
consiste en practicar lo prohibido —hechiceria—, redefiniéndolo a través de su narracion
ejemplar de los hechos. Asi, al acogerse tiene la posibilidad de reformularlo y esa
posibilidad entre palabra que niega y que dice es de la que se vale dofia Lorenzana.®

En su justificacion, la negacion se contrarresta con el listado de practicas
ordenadas por la doctrina, la manera de esquivar la responsabilidad como artifice de las
practicas hechiceriles y el juego entre los otros elementos retdricos que utiliza y el
silencio, los cuales la libran de la una severidad mayor de las penas inquisitoriales. De

manera similar a Sor Juana, dofa Lorenzana se vale del no ubicado en diferentes
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posiciones con respecto al saber y al decir, actividades que “constituyen campos
enfrentados para la mujer; toda simultaneidad de esas dos acciones acarrea resistencia y
castigo” (Ludmer 48). Dofia Lorenzana dice que no sabe, no dice que sabe y sabe sobre lo
que no debe decir. **

En esta confesion voluntaria nombra seis ocasiones en particular en donde
confiesa haber sido participe parcial de practicas hechiceriles en calidad de cliente por
sus necesidades matrimoniales, pero que por temor a los efectos que estas practicas
pudieran tener, se abstiene de completarlas. En el caso de la cabeza del gato prieto, Dofia
Lorenzana niega haber completado las acciones requeridas para que los remedios,
conjuros y oraciones se llevaran a cabo, por los escripulos que los aderezos e
ingredientes le suscitaban.

Una vez dofia Lorenzana tiene en su poder los polvos que dofia Ana Maria le
envia, declara haber tomado la decision de no usarlos, sino mas bien tenerlos guardados
“un afo teniendo recelo”, luego los encontrd en un cajon de vidrio (ms1620. 32r). En
esta declaracion se evidencia la abstencion de completar la accion requerida para el
cumplimiento de la practica hechiceril, en este caso de darle de comer o beber los polvos
a don Andrés. Sin embargo, en esta declaracién no menciona si al cabo de ese afio los uso6
0 no, dejando asi abierta la posibilidad de haberlo hecho.

En esta declaracion voluntaria dofia Lorenzana afirma haber llevado a cabo la
suerte del pan, que fue una de las recomendaciones que el mulato Juan Lorenzo le dio a
esta mujer para encontrar fin a sus pesadumbres. Esta suerte queda consignada en el
registro de las confesiones voluntarias de dofia lorenzana de la siguiente manera™:

El mulato Juan Lorenzo “le dijo [a dofia Lorenzana] que comprase un pan y un
cuchillo y un clavo, todo nuevo y habiéndolo comprado el dicho Juan Lorenzo
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armo el pan y echandole muchas bendiciones enclavo el clavo por medio del pan

y luego puso el cuchillo por el canto del pan hasta topar con el clavo y al tiempo

que hacia esto hablaba entre dientes, sin que esta declarante le pudiese entender

aunque hizo muchas diligencias para oir lo que decia, y teniendo el dicho pan de
la forma dicha, hizo que esta declarante tuviese con un dedo por la cabeza del
clavo y el dicho Lorenzo con su dedo de la otra parte dijo que dijese esta

declarante Ignacio muchas veces y el dicho Juan Lorenzo decia ahorca 'y

teniendo con los dos dedos de la cabeza del dicho clavo le iba dando vuelta el pan

poco a poco habia una parte hasta que venia a desmentir de los dedos la cabeza de
dicho clavo y el dicho Juan Lorenzo decia /33r/ a esta declarante que si el pan se
volvia hacia ella era sefial que tenia quien la revolvia con su marido y que si daba
vuelta hacia él que no. Y de esta manera le dijo que preguntase otras muchas
cosas” (ms 1620. 32v-33r énfasis mio).

La gravedad de la participacion de dofia Lorenzana en esta practica de la suerte
del pan se encuentra en la mezcla de lo sagrado con lo pagano, como se ve por ejemplo
con las bendiciones y aquello que hablaba entre dientes. En su defensa, dofia Lorenzana
sefialar que no le entendia, de manera que se excluye parcialmente de esta practica,
puesto que el no tener acceso a la informacion, probablemente la parte pagana de la
suerte, le da una posicién de subordinacion al conocimiento del mulato. La mezcla de lo
pagano con lo sagrado se da en la repeticion de movimientos y palabras, tales como
‘Ignacio’ y ‘ahorca’. Al decir una y otra vez estas palabras y al hacer continuamente el
que el clavo le diera vuelta al pan, se prepara el terreno para que la informacion deseada
sea accesible: saber las infidelidades de su marido. Es decir que en la fuerza de la
repeticion se encuentra la esencia de la suerte.

Otra de las recomendaciones que recibe del mulato y que nombra dofia Lorenzana
es sus confesiones voluntarias involucra una estampa o imagen de Santa Marta, a la cual

le tenfa que rezar una vez estuviera aderezada por él mientras se le hace una misa.**

Frente a esta tarea, dofia Lorenzana declara tener escrdpulos de las instrucciones que el
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mulato Juan Lorenzo le da. La decisién tomada es abandonar la empresa de utilizar
elementos religiosos para fines paganos.

La parte del proceso omitida es la oracion que ella debia hacer, su participacion
activa, segun declara, mostrando asi su temor por las posibles consecuencias: “También
le dijo el dicho Juan Lorenzo que estaba aderezada la imagen de la dicha Santa que él le
habia dado y esta declarante reparando en el vocablo de que estaba aderezada aquella
imagen concibio mal y tuvo escrlpulo de rezarle y traerla consigo y asi nunca mas le
rezd ni la trajo mas.” (ms1620. 33r énfasis mio). Asi el escrdpulo que esta rea sintié hacia
las peticiones del mulato la detuvo en la realizacion completa de la suerte y de la oracion.

En esta declaracion dofia Lorenzana hace referencia también a otras dos de las
recetas que prepar6 con la guia y ayuda del mulato Juan Lorenzo: los polvos de la
calavera, mezclada con los dientes y la mollera, los “cabellos y ufas”, y la confeccion de
un mufieco por parte de dofia Lorenzana y su aderezo por parte del mulato. Una de las
caracteristicas que estos dos relatos comparten es la desconfianza de dofia Lorenzana
hacia el cabal cumplimiento de las recetas por parte de Juan Lorenzo. Dofia Lorenzana
utiliza esta desconfianza en sus declaraciones como la vuelta de la tuerca que indica su
caracter ejemplar de mujer catolica temerosa de mal-utilizar los instrumentos religiosos.

En lo relacionado con los polvos, la dofia no confia en que los polvos blancos que
le dan el toque final a la preparacion de la calavera y los demas ingredientes fuera ara u
hostia consagrada, sino soliman. Frente a esa sospecha por el efecto que causaba si lo
usaba durante el dia, de “ensuciar la plata” (ms1620. 33r), dofia Lorenzana le dice al
mulato que no lo quiere usar, “no queria dar a su marido los dichos polvos”, que se los

podia dar a otras personas (ms1620. 33v). A lo cual el mulato, segun afirma dofia
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Lorenzana, le responde que no es posible, porque sélo funciona para aquel que fue
conjurado. Esta negativa ejemplifica una vez més la manera en que dofia Lorenzana
decide no seguir con la préctica de hechiceria hasta el final. Como segun declara, tiene un
momento de revelacion, donde se da cuenta que hay algun detalle que no funciona de
acuerdo con los parametros doctrinales, en este caso el uso del soliman.

Con respecto al episodio del mufieco, los materiales le fueron dados al mulato,
dofia Lorenzana envi6 el mufieco y “velas de cera y azufre, y papel p6lvora o cohetes
hechos y una negra que le ayudase para hacer y disponer estas cosas” (ms1620. 34v).
Todo esto lo envid con su esclava Catalina, para que supervisara lo que Juan Lorenzo
hacia. Sin embargo, cuando éste fue otro dia a informarle como habia procedido y cual
era el resultado, le dijo que esta negra se habia quedado dormida, de manera que “no vio
nada ni le ayud6” (ms1620. 34v). Este conjuro era para su marido y para alguien mas,
como dofia Lorenzana lo afirma. La diferencia con el conjuro anterior es que aqui no se
niega haber llevado a cabo el conjuro. Entonces se da una desviacion de la confesion
central y al cambiar de topico, hace otra declaracion. Es decir diluye la resolucion del
conjuro y distrae la atencion de los oyentes con otra confesion.

Dofia Lorenzana cierra su confesion voluntaria refiriéndose a la suerte del pan
nuevamente, pero practicada en otro espacio, en el de la casa de dofia Ana Matienzo,
mujer del tesorero y su amiga personal, para desligar a su marido. Una vez echada la
suerte, en la que dofia Lorenzana participé como ayudante por la experiencia que tenia 'y
porque dona Ana “no podia sentarse en el suelo por estar mas gorda” (ms1620. 34v), no
se encuentra una respuesta contundente para dofia Ana. Ante el intento fallido de desligar

a ese hombre, Juan Lorenzo le ofrece a ésta un remedio para que “la quisieran bien”. Se
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trataba de un 6leo santo, segun el mulato. Afirmacién que dofia Lorenzana declara no
haber creido, por lo que le dijo a su amiga que “no se lo pusiese ni lo tomase con la
mano” (ms1620. 34v). Le hizo la advertencia de desatender lo dicho por el mulato.

En esta parte de la declaracion, dofia Lorenzana no niega su participacion como
ayudante, pero si hace énfasis en la advertencia que le hizo a dofia Ana de omitir las
instrucciones del mulato por no confiar en la procedencia del dleo. Es decir que su accion
de participacion activa se ve disminuida con la de prevenir a la otra mujer del uso de los
remedios que les da Juan Lorenzo. Para terminar esta confesion, dice que de eso no sabe
mas, porque se fue al convento desde donde esta dando la declaracion.

Esta declaracion retne la confesion de sus practicas hechiceriles de manera
pasiva. Encubre su participacion activa con la necesidad que tienen otros de ese tipo de
remedios, de servir simplemente como ayudante de las practicas, y de interrumpir su
desarrollo, es decir de generar acciones incompletas, basada en la desconfianza sobre la
efectividad de los remedios y su partida al convento.

Las fallas de la memoria

La capacidad de recordar implica la de reproducir aquellos que aprendido o
experimentado.*? En el caso de las précticas hechiceriles es vital para lograr obterner los
resultados y poder realizar los procedmientos una y otra vez. Dofia Lorenzana en esta
audiencia alega debilidad o flaqueza de memoria como muestra de su restingida
participacion e la hechiceria. Particularmente en esta declaracion da muestras de su mala
memoria en su papel de cliente, que como se vio en el apartado anterior deja las practicas
incompletas. Pero como se vera en el proximo capitulo, también recurre a esta estrategia

cuando participa como aprendiz y como maestra. En todas las situaciones, da muestras de
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una memoria selectiva que narra los inicios de algunas oraciones, pero que no logra
registrar toda la informacién.*®
Como complemento de la suerte del pan y la oracion a Santa Marta, el mulato
Juan Lorenzo le dijo a dofia Lorenzana que “si queria que Se la ensefiase y tomarla de
memoria y ésta le dijo que tenia mala memoria, que si era negocio de padre nuestros y
ave marias que ella se los diria” (ms1620. 32v énfasis mio). En esta declaracion se
encuentra una distincion entre aquello que si recuerda y que puede reproducir, como las
avemarias y los padrenuestros, que dan cuenta de su formacion religiosa, y de aquello que
no puede retener en su memoria: las otras oraciones, pertenecientes al ambito hechiceril.
Otro dia después del episodio de la imagen de Santa Marta, el mulato Juan
Lorenzo le dijo a dofia Lorenzana que:
si queria tomar de memoria algunas palabras para decir en el rostro a su marido o
a cualquier otra persona estando enojado y esta declarante dijo que si que se las
dijese y el dicho Juan Lorenzo empez0 a decirlas y aunque no se le acuerdan, le
/33r/ parece que comenzo diciendo Marcos de Marquez sé méas que y otras
palabras de que no se acuerda porque es muy flaca de memoria. Luego dijo otras
palabras que le decia se habian de decir poniendo los dos dedos, el indice y el de
en medio de la mano derecha, y decia con dos termino y con cinco ato la sangre te
bebo y no se acordd de més. Y de ahi a pocos dias por no lo poder recibir de
memoria lo anotd en un papel que no sabe de él ni dénde esta. (ms1620. 33v-33r
enfasis mio)
En este pasaje, a diferencia del anterior, se muestra la voluntad de aprender aquello que el
mulato le ensefia. Pero que no recuerda, solo el inicio, debido a su flaqueza de memoria.
Sin embargo continta con el relato de lo que decia esa oracion, que interrumpe de manera
tajante negando la posibilidad de recordarlo. Imposibilidad que funciona como

imperativo para fijarlo en la escritura, aunque no sabe donde esta aquel papel. Este papel,

tal como se ha visto en el primer capitulo es aquel que don Andrés encontro entre las
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cosas de dofia Lorenzana una vez ésta se habia ido al convento y por el cual le dijo a una
de sus esclavas que esa era una prueba para hacer quemar a su ama, si él lo quisiera
(ms1620 20v).

Tener un vago recuerdo del hecho, sin saber exactamente qué dice la involucra en
la préctica pero de una manera pasiva. Tal como ocurre en el episodio del mufieco,
mencionado anteriormente, cuando describe las actividades de Juan Lorenzo: “que para
hacer un conjuro, en el cual invocaba los demonios y esta declarante le hizo decir alguna
cosa de él y se acuerda que mentaba los demonios, aunque en particular no se acuerda
de lo que decia” y (ms1620. 34v). Al nombrar a los demonios compromete al mulato en
las practicas de echiceria como maestro, ubicandose como cliente en esta ocasion.

En esta medida, selccionar qué es lo que recuerda y qué es lo que olvida o se
resiste a recordar, mas que prueba de su flaca memoria, indica que dofia Lorenzana sabe
quiénes son sus oyentes y tiene la capacidad de dar los lineamientos de la imagen
ejemplar que quiere confeccionar de si misma ante ellos.

Aproximadamente dos semanas después de la primera visita de la comision
inquisitorial, el 6 de febrero de 1611, dofia Lorenzana “prosigue con sus espontaneas
confesiones” (ms 1620. 35r), las cuales siguen teniendo como escenario el convento. Esta
declaracion resulta ser de gran importancia en el proceso de construccién de su yo
ejemplar, esbozado en el espacio conventual, que, como ya se ha mencionado, es para
dofia Lorenzana un espacio donde se limpia de las faltas cometidas hasta entonces. Esta
rea denuncia la confrontacion que tuvo con Juan Lorenzo en el convento, a través de la

ventanilla asignada para recibir visitas, sobre confesar la verdad de lo que le ha visto
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hacer a este mulato. La voluntad confesional es la prueba de su arrepentimiento y de la
necesidad de salvar su alma.

Sin embrago, esta versidn se compara con la que el mulato dio en sus
declaraciones en contra de dofia Lorenzana, en donde afirma que todo aquello que ella
tenga que decir en la inquisicion es embuste, “por lo cual no tenia esta declarante que
decir nada y que ya ¢l se habia acusado” (ms 1620. 35r). A esta acusacion dofia
Lorenzana declara que sin importar las consecuencias ella: “no podria dejar de declarar lo
que era porque queria mas su alma que cuanto habia en el mundo” (ms 1620. 35v énfasis
mio). Esta afirmacion retoma retéricamente la negacién y la conjuga con la necesidad de
decir “lo que era” para la salvacion de su alma. Esta reflexion obedece los pardmetros
tridentinos de la penitencia que es el medio de acceso al perddn de los pecados, puesto
que se debe rechazar el pecado de corazén (Concilio de Trento Cap. I).

Este llamado a retomar el camino de la salvacién del alma no se puede catalogar
como conversidn, puesto que esta rea ha pertenecido a la religion cat6lica de manera
ancestral y sacramental, aunque haya cometido faltas contra la fe, como declara. Sin
embargo, este momento de verbalizacion frente a su maestro de hechiceria y la repeticion
frente al Tribunal, ubican a esta rea en un plano ejemplar que recuerda la conversion de
Agustin en las Confesiones y de Teresa de Jesus en Su vida, en cuanto a establecer un
antes y un después que enrola sus vidas en el camino de la religion catélica.** En el caso
de dofia Lorenzana este cambio se observa en el hecho de hacerse novicia carmelita.

2.3 Cambio de juego: decisiones inquisitoriales, cambio de espacios confesionales

Tras los primeros votos, o decisiones de los inquisidores despues de evaluar las

pruebas que se tienen en contra de dofia Lorenzana, esta mujer es citada al Santo Oficio
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para declarar, ya no voluntariamente (24 de enero de 1613), sobre lo que ha confesado de
manera voluntaria dos afios antes, en su calidad de novicia carmelita. Le preguntan por su
anterior confesién y sobre otras confesiones voluntarias que haya hecho ante otras
autoridades eclesiasticas sobre lo confesado ante el Tribunal inquisitorial y ella en un
principio niega haberlas tenido (ms 1620. 37r). Sin embargo, sobre esta negacion se
tendré que retractar y justificar posteriormente, al haber solicitado consejo y confesion al
provisor, Don Bernardino de Almansa, cuatro afios antes de que se fundara este Tribunal
en Cartagena (ms 1620. 74v).

Como resultado de los votos primeros del Santo Oficio (16 de enero de 1613), se
manda prender a dofia Lorenzana y llevarla a las carceles comunes y que “se haga su
causa con ella” (ms 1620. 36v). Esta orden no se llevo a cabo hasta despues de los
segundos votos (26 de enero de 1613). En estos ultimos votos, se hace evidente que la
decision del Tribunal es procesar a dofia Lorenzana: ya no hay marcha atrés, pero segun
la ley del decorum que la ampara a ella por su calidad, por el estatus de su marido y su
genealogia la apresaran de manera publica, si debe haber discrecién en su proceso. *°

La primera resolucion de los inquisidores fue darle prision sin secreto: no importa
donde esté hay que buscarla y prenderla “el cuerpo de la dicha dofia Lorenzana de
Acereto, mujer de Andrés del Campo, donde quiera que la halléis, aunque sea en iglesia,
monasterio, u otro lugar sagrado” (ms1620. 37v). A pesar de haber aminorado el nivel de
escandalo publico en su detencion, la ley debia ser cumplida: es decir que se hizo el
despliegue legal, sin desaparecer la ley, pero el trato estuvo de acuerdo a su condicion
socio-econémica (Gacto 183).* Le parecié mejor a los inquisidores llamar a la dicha

dofia Lorenzana y encarcelarla cuando fuera el alguacil la fuera a prender, con el fin de
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evitar publicidad e inconvenientes estando en el convento (ms 1620. 37v). Este acto debia
hacerse con el maximo sigilo evitando un escandalo que pudiera perjudicar
principalmente a su marido.

De esta manera existe una disonancia entre el papel que dofia Lorenzana se otorga
en sus confesiones voluntarias, como mujer ejemplar que al denunciar algunas practicas
de hechiceria descarga su conciencia y colabora con la inquisicion, y el que recibe al ser
citada, después de revisar las pruebas que ha venido recogiendo la inquisicion por medio
de los testimonios de otros y por las conjeturas del fiscal. En consecuencia, se genera un
cambio de juego que se refleja en el cambio de los espacios confesionales y de las
estrategias utilizadas por la ahora rea de la inquisicion cartagenera.

En las subsecuentes audiencias se hacen evidentes otras fisuras narrativas que
redefinen constantemente el yo femenino condenado, poniendo de manifiesto su voz
subversiva que intenta escapar del peso de la ley por medio del despliegue de estrategias
retéricas de defensa. Aunqgue el encarcelamiento podria ser visto como un retroceso, es el
espacio que le permite rearticular sus estrategias defensivas y confeccionarse nuevas
imagenes de ejemplaridad.

Los mecanismos de defensa que esta rea utiliza se inscriben en el precepto
tridentino del reconocimiento de la culpa como signo esencial de arrepentimiento, bajo el
cual se incremento el escrutinio del fuero interno y una relacion mas estrecha de la dupla
pecado/salvacion. Para reconocer y analizar la magnitud de los mecanismos que forjan el
yo ejemplar de Lorenzana es necesario observar la capacidad de mostrar la voluntad de
arrepentimiento y remordimiento en sus declaraciones. Ademas de recurrir al

arrepentimiento, Lorenzana recurre en este encuentro con la inquisicion a elementos
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como la buena o mala memoria. Asi una vez el Santo Oficio toma una determinacion los
términos del proceso cambian y de igual manera cambian los espacios que esta rea entra a
ocupar —carceles comunes y carceles secretas—y la posicion desde la que los ocupa, como
rea de la inquisicion, no ya como dofia, ni como novicia, sino como hechicera.
Conclusiones

En el proceso de encontrar el saber hechiceril, aprenderlo y reproducirlo, dofia
Lorenzana pasa por diferentes etapas de cliente, aprendiz y maestra de la hechiceria.
Instancias que técnica y facticamente se contraponen a la construccion de su yo ejemplar,
pero que retéricamente se legitiman a través de la ejemplaridad que se autoatribuye en
estas confesiones voluntarias a través de la necesidad de hallar paz con su marido, de la
negacion y los escrupulos, y de las fallas de su memoria. Al salirse de su acusacion de
hechicera y construir su ejemplaridad, Dofia Lorenzana est& usurpando el imaginario de
la mujer ejemplar moral, social y religiosamente, justificando sus acciones por medio de
ciertos giros retoricos, a través de los cuales al hablar se narra, al callar es narrada. De
forma tal que su doble construccion de practicante de hechiceria y mujer ejemplar queda
consignado en el archivo.

El hecho de que su movilidad y su agencia queden registradas inquisitorialmente
evidencia el espacio expresivo que se genera desde la represion del Santo Oficio, que de
no ser por el volumen de su proceso quedaria en el anonimato. Es decir que se trata de un
registro oblicuo que legitima sus narrativas en tanto que en su intento de erradicarlas las
hace legibles. A partir del cambio de juego, las condiciones confesionales van a ser
distintas para dofia Lorenzana como se vera en el siguiente capitulo, donde pasa a ser rea

de la inquisicion y por lo tanto sus confesiones ya no seran voluntarias, sino requeridas.
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En esas confesiones, se observara como audiencia tras audiencia la confeccion de su

ejemplaridad va a tomar distintos matices de acuerdo con las estrategias que utilice.

Notas al pie

! La voz de dofia Lorenzana y sus testigos son mediadas por la pluma del escribano, pero
no por esta caracteristica dejan de ser menos vélidas. De hecho, como afirma Arlette
Fargge en La atraccion del archivo (1991), en los archivos es donde se encuentra una
multiplicidad de los rostros del pueblo, que: “se destacan de la multitud, sombras
chinescas sobre los muros de la ciudad.” (46). Al desempolvar esas sombras, las voces de
mujeres como dofia Lorenzana comienzan a ser inteligibles.

2 Cautela segtn el Tesoro de la Lengua de Covasrrubias significa: “el engafio que uno
hace a otro ingeniosamente, usando de términos ambiguos y de palabras dudosas y
equivocas. [...] Cauteloso: El recatado que no se deja engafiar y previene con bastantes
diligencias en cuanto le es licito, otras veces se toma en mala parte.” (fol 145v). A pesar
de que el ingenio era una caracteristica masculina, como indica Juan Huarte de San Juan
en su Examen de ingenios (1575), Dofia Lorenzana, en sus confesiones tanto voluntarias
como requeridas, cumplia y superaba las condiciones de docilidad y memoria requeridas
Eara poner en practica el ingenio (Capitulo ).

Con respecto a la necesidad de evitar el castigo ver Foucault y Benassar quienes indican
que al establecerse, el sistema de vigilancia inscribe a los vigilados en un sistema de
temor al castigo que en su mayoria actian de determinadas mareas para evitarlo o
evadirlo. En el &mbito cartagenero inquisitorial Karla Escobar plantea que el temor que
pretendio establecer el Santo oficio en Cartagena se basa en una pedagogia que
gobernaba lo publico, lo privado y lo interno de acuerdo con los planteamientos
europeos. Su andlisis de los sentimientos “implantados a partir de la evangelizacion bajo
el manejo de diferentes temores™ (35), también se puede leer como estrategias retoricas
de los reos que conocen el sistema, segun las cuales negocian su sentencia y muestran su
agencia.

* El convento de las carmelitas descalzas en Cartagena de Indias fue fundado por dofia
Maria de Barros y Montalvo por medio de la autorizacion de la cédula real del 13 de
diciembre de 1606, cuatro afios antes de que dofia Lorenzana entrara como novicia. Dofia
Maria es la abadesa nombrada en este caso que atestigua primero a favor de dofia
Lorenzana y luego afiade varios detalles del comportamiento de esta novicia como se
vera en el tercer capitulo.

> El proceso inquisitorial se abre en 1610, afio en que comienza a funcionar el Santo
Oficio en Cartagena de Indias. Sin embargo, la primera confesion de algunas actividades
hechiceriles de esta rea se da en 1606 frente al provisor Don Bernardino de Almansa, que
no menciona hasta la audiencia del 8 de junio de 1613 como rea de la inquisicion, porque
lo habia considerado “cosa juzgada” y por lo tanto ya absuelta y pasada (ms1620 74v).
Los inquisidores y el fiscal tienen acceso a esta informacion que al sumarla a sus
confesiones voluntarias y a las declaraciones que hasta el momento generan una gran
cantidad de cargos que la ubican cada vez mas en el radio de la hechiceria.

® La subversidn de la oscilacién entre hechiceria y ejemplaridad radica en la repeticion de
las estructuras de poder para insertar la variacion, o lo que en términos de Luce Irigaray
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seria el juego de la repeticion estratégica donde lo especular y lo especulativo entran en
una dindmica altamente subversiva de la critica del discurso (Braidotti 131).

’ Mabel Morafia sefiala estas caracteristicas barrocas en la obra de de Sor Juana y
considera la escritura de esta mexicana como paradigma de la tension entre las
contradicciones entre lo publico y lo privado, “pensamiento y palabra, fe y razon,
clausura y apertura” que encarnan el siglo XVII novohispano (130). En esta medida se ve
coémo dofia Lorenzana es una mujer que conoce los codigos de su tiempo.

® La tensi6n entre el saber y la manera de adquirirlo, generarlo y reproducirlo es analizada
por Yolanda Martinez San Miguel con respecto a Sor Juana Inés de la Cruz en su libro
Saberes Americanos (1999), especificamente con respecto a la encrucijada a la que se
enfrenta al tener que decidir constantemente entre el amor al conocimiento y al deseo de
salvacion (41).

% La auto-confeccion de dofia Lorenzana remite al término “self-fashioning” acufiado por
Frederick Luciani con respecto a la obra de Sor Juana, en su libro Literary Self-
Fashioning in SorJuana Inés de la Cruz (2004), que a su vez remite al libro de Stephen
Greenblatt Renaissance Self-Fashioning (1980). La auto-creacién a la que alude Luciani
implica una permanente construccion de Sor Juana de si misma por medio de su obra,
tematizando el acto literario con referencia a si misma (16). Con respecto a dofia
Lorenzana, la auto-confeccion que propongo es discursiva y preventiva en las
confesiones voluntarias, y defensiva en las declaraciones referidas, como se vera en el
siguiente capitulo. El punto de convergencia entre los retratos y autorretratos sorjuaninos
y los que esboza dofia Lorenzana es la recreacion y modificacion del tépico renacentista
de retratar(se), en tanto que al decir deniega. Dofia Lorenzana al decir de si la
ejemplaridad, niega sus cargos por hechiceria, o los matiza. De esta manera se plantea un
sujeto en transito. Tal sujeto se problematiza en términos de la distancia que el juego de
perspectivas crea, porque transforma las relaciones jerarquicas que la inculpan, pero que
al registrar su voz la legitiman.

103, L Austin fue quien inici6 el estudio de los actos de habla e introdujo el término
“performativo” como las expresiones que no tiene como funcion informar o describir,
sino realizar, llevar a cabo un acto a través del proceso mismo de su enunciacién, en How
to do Things with Words (1962). Su estudio fue reformulado, refutado y seguido por una
variedad de autores entre los que se destacan John Searle en “Reiterating the Differences”
(1977), Jacques Derrida en “Signature, Event, Context” (1977) y Limited Inc. (1988),
Emile Benveniste Problems in General Linguistics (1971). El estudio de Shoshana
Felman toma como punto de referencia material literario, el Don Juan de Moliére, que en
tanto andlisis retdrico de la narracion de la construccién de don Juan, es posible encontrar
puntos de convergencia a nivel estratégico retorico en el caso de dofia Lorenzana. Esos
puntos son reconocibles en los actos perlocutorios, que son los que generan efectos en el
interlocutor, ya que la ruptura de actos como las promesas el acto perlocutorio genera una
frustracion en el sujeto al que se le incumple (Austin 101-102; Felman 18). Los actos
infelices son aquellos que fallan en conseguir lo performativo del acto. Es aqui donde
dofia Lorenzana y don Juan se sitdan.

1 Con respecto a la promesa, Nietzsche, en el segundo tratado ““Culpa”, “mala
conciencia” y similares” de La genealogia de la moral, afirma que es una de las
paradojas que la naturaleza le ha impuesto al ser humano, en la medida en que la
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capacidad de prometer actla en direccién contraria a la fuerza de la capacidad del olvido
(75). De esta manera, romper las promesas se convierte en lo natural, pues mantenerlas
implica una “memoria de la voluntad” (76) querer lo querido una vez de manera regular y
consistente. Es precisamente en el ajustarse a la regla de donde surge la responsabilidad y
su medida de valor. En este sentido, cuando dofia Lorenzana rompe la promesa que se
inscribe en el ambito de la hechiceria recupera su responsabilidad con la ley cristiana y
recobra su valor como mujer ejemplar, autoexcluyéndose de la culpabilidad herética.

12 En términos de Jean-Luc Nancy, ser escuchado es una inclinacién hacia una apertura
de significado, un corte en una indiferencia sin sentido, al mismo tiempo hacia una
reserva que es interior y posterior a cualquier puntuacion significativa (27). En este
sentido, el espacio de la declaracion —confesional y testimonial—, ademas de ser parte
sustancial del proceso incriminatorio y probatorio, implica darle valor a las palabras que
estan siendo pronunciadas por sujetos.

13 Ruth Kelso, Doctrine for the Lady of the Renaissance (1956) ofrece una bibliografia
més amplia de los tratados de conducta masculina y femenina durante el renacimiento.

14 Juan Luis Vives con Introductio ad sapientiam (1531) y Juan Huarte de San Juan en su
Examen de ingenios (1575) sefialan la prudentia como la ejemplaridad del
comportamiento masculino para cultivar la virtud y desarrollar el ingenio. Por su parte
Baltasar Gracian, como sefiala Timothy Hampton, rechaza totalmente los terrenos de la
historia y presenta tipos ideales como el discreto y el héroe, cuyos actos guian de manera
descontextualizada (296). Otro modelo de conducta masculina se observa en Antonio de
Guevara con el Reloj de principes (1529), una novela didactica que delinea el deber ser
de los gobernantes inspirado en el modelo de sabiduria y virtud de Marco Aurelio.

13 En oratoria, el arte del bien decir tenia como fin persuadir al ptblico oyente con
argumentos 16gicos que requerian un entrenamiento de la memoria y los modos del
lenguaje del orador. Los lineamientos de Ciceron en De oratore y de Quintiliano en
Institutio oratoria fueron retomados por los humanistas esparioles durante el siglo XV1y
XVII.

'8 Fray Luis de Ledn dedica el capitulo XV a la necesidad del silencio como reflejo de la
prudencia y del buen caracter de la mujer. Por su parte, Juan Luis Vives, en el capitulo X
sobre la virtud fe la mujer y los ejemplos que debe imitar, se refiere al aprendizaje de “las
virtudes de su sexo en general” de las lecturas que haga o que oiga, de tal manera que al
castidad debe ser la principal virtud que debe cultivar. La castidad, derivada de la
vergiienza o pudor, segin este tltimo, es “el velo que cubre el rostro por medio del cual
la naturaleza y la razon cubren el cuerpo corrupto y la carne pecadora, causados por el
pecado original” (113). Estas posturas evidencian la imposicion de una presencia
silenciosa y obediente que respalden la virtud exigida a la mujer para otorgarle la
categoria de ejemplar. En el caso de dofia Lorenzana, silencio y castidad son los
elementos que son cuestionados por sus testigos y que al ser rea inquisitorial trata de
enmendar por medio de sus confesiones. Sin embargo al utilizar la palabra como medio
que destruye el silencio crea una paradoja de defensa transgresion en la mayoria de sus
audiencias. Cabe aclarar que cuando se le pide hablar o declarar méas sobre un
determinado evento, dofia Lorenzana opta por el silencio. En ambas ocasiones es ella
quien ejerce el poder sobre su publico y revela su agencia.
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7 En el caso inquisitorial, la trasgresion herética por hechiceria tenia una doble funcién.
Por un lado, era la herramienta que permitia inculpar a las mujeres sospechosas de
practicas de hechiceria. Por otro, era la puerta que les posibilitaba ser reconocidas como
sujetos. En el caso ordinario, la capacidad juridica se manifestaba en los testimonios
como en las confesiones de las mujeres que inculpaban e inculpadas por hechiceria. En el
caso particular de las indigenas, se conservaba este reconocimiento juridico, reforzado
por el filtro masculino del “defensor de los nativos”, quien abogaba por la inocencia de
sus defendidas y las instaba a la confesion. En el caso de dofia Lorenzana las voces
femeninas rondan el proceso de principio a fin al tener nueve testigos mujeres de once
que declararon en su contra.

18 Esta divergencia entre palabras y obras la estudia Timothy Hampton en su libro
Writing from History en el capitulo dedicado a Cervantes, en donde la separacion entre
unas y otras en el ejemplo de don Quijote se basa en el codigo caballeresco a comienzos
del siglo XV1 espafiol (249-251). Como senala Hamptom: “un argumento central del
humanismo es que la excelencia retdrica podia promover la accion moral, es parodiada
por medio de su contradiccidon” y esa contradiccion es encarnada en don Quijote (251).
De manera semejante, dofia Lorenzana subvertiria este axioma humanista, al mostrar que
su argumentacion retdrica, que pretende promover la accién moral, diverge de sus
acciones cotidianas, segun las declaraciones de sus testigos y las acusaciones del fiscal.
19 LLa nocién de devenir deleuziana crea y multiplica las diferencias, hace posible la
coexistencia de opuestos y la eliminacion de diferencias tangenciales, gracias al esquema
rizomatico en donde se originan diversas posibilidades de un mismo sujeto. Como sefiala
Braidotti, el espacio del devenir es un espacio de afinidad y simbiosis entre particulas
adyacentes (114). Las formas de mujer ejemplar o mujer hechicera no se excluyen como
tal en la practica, sino que se crea una zona de proximidad entre una y otra por la relacion
de movimiento y quietud que se genera entre las caracteristicas de cada categoria
(Deleuze 1987: 275). Sin embargo, como analiza Braidotti, la propuesta deleuziana de
devenir-mujer como punto de partida para el devenir en si mismo resulta problematica
porque propende a una eliminacion de las diferencias sexuales, de donde parte el
feminismo radical, como en el caso de Irigaray y Kristeva. La falla fundamental de
Deleuze al definir el devenir-mujer, segun Braidotti, es que no toma en cuenta la
especificidad historica y epistemologica del punto de partida del feminismo radical (117).
Sin embargo, para la lectura del caso de dofia Lorenzana la nocion del devenir como
espacio de afinidad es util en la medida en que esta rea puede de/re/construirse por medio
de la contigiiidad de las caracteristicas entre una y otra sin oponerse de manera radical,
excepto en su eleccion del silencio o las negativas totales.

20 De acuerdo con Foucault, la creencia de que la libertad se alcanza a través de la
confesion muestra que se esta atrapado en la trampa interna de la confesion y que es
deseable estar atrapado en ella. Sin embargo y por su nocién invertida del funcionamiento
del poder, tal autoengafio permite seguir con la confesion (1997 60). En el caso de dofia
Lorenzana evadir la inquisicion y ser rea evidencian la trampa confesional, pero es en ella
donde es posible enunciarse como sujeto ejemplar y redefinir sus practicas de hechiceria.
2! para la definicion de agencia que se esta utilizando a lo largo de esta tesis ir a la nota al
pie numero uno de la introduccién.
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22 Aunque el ejercicio de (re)lectura de las confesiones inquisitoriales se distancia de la
inmediatez de la pronunciacion discursiva de estas reas, el hecho de desempolvar los
archivos y tratar de descifrar la fijacion de dicha oralidad en las paginas de sus proceso
interpela de otra manera a las reas acusadas por hechiceria en el contexto colonial de
Cartagena de Indias a principio del siglo XVII. El valor del registro de la voz es
explicado por Baltasar Castiglione en El Cortesano (1528), traducido al espafiol por Juan
Boscéan en 1534, cuando afirma que la escritura es una forma de hablar que queda
registrada. Para Castiglione las palabras quedan a juicio del que lee.

2% «Comunicacién’ aqui se tendréa en cuenta en el sentido derridiano implica una relectura
de los términos de Roman Jackobson mensaje y canal (Derrida 1988: 1-3).

2 Es decir que existe la posibilidad de fingir o arrepentirse falsamente, o confesar
falsamente. Como sefiala Peter Brooks, la falsedad es posible porque la falsa
referencialidad de la confesion puede ser secundaria al hecho de confesar (21). Sin
embargo, para Foucault este tipo de confesiones son atipicas y por ende las deja de lado
en su estudio, como sefiala Chloé Taylor en The Culture of Confession from Agustine to
Foucault (2009). Para Derrida, en la Historia de la mentira, ninguna confesion es
comprobablemente verdadera, se debe desconfiar de ellas. Para Brooks, aunque haya
falsedades o errores en los textos confesionales con respecto a los eventos y a los hechos,
no quiere decir que el autor fallara mintiendo en el contexto de su empresa (Taylor 96).
El acto de confesar es verdadero, aunque lo sean o no los motivos del confesante. Asi al
tener 106 folios del caso de dofia Lorenzana se tiene el registro de las confesiones de esta
rea y de sus testigos. Su existencia mas que cuestionar la veracidad de las confesiones,
revela la manera en que éstas fueron dadas y como afecta la construccion de ese yo que
esta siendo juzgado.

2> Como indica Taylor, en respuesta a las penas mas suaves en la tardia edad media,
experimentar pesar genuino o contricion en vez de la voluntad de sufrir penurias
garantizaba el perdon (49). Durante el siglo X111 el debate teoldgico se dividia entre
aquellos que creian que la pena o el pesar del alma de alguien sélo puede ser juzgado por
Dios, como Abelardo, Hugh de San Victor, Alain de Lille, o Gracian; y aquellos que
argumentaban que la intervencion de un sacerdote era necesaria para asegurar el perdon
de los penitentes, como Duns Scouts y Tomas de Aquino (51). Una vez aparece el
confesionario, en el siglo XV la experiencia confesional cambia en la medida en que el
pecado estaba enfocada mas la relacion del pecador con su conciencia, que la sumisién a
la ley de Dios (50). Con la institucién de los primeros tribunales inquisitoriales después
de 1199 por el Papa Inocencio 11, la confesion era requerida y se podia extraer por medio
de la tortura. El silencio era considerado una prueba de culpabilidad y justificaba el
castigo (55). Posteriormente los mecanismos de detectar y provocar el remordimiento y el
arrepentimiento se van perfeccionando con la institucion del Santo Oficio Espafiol a
partir de 1478, los cuales se siguen basando en el temor y la tortura. Sin embargo, como
se puede observar en las fichas bibliograficas de los instrumentos de tortura exhibidos en
el actual Palacio de la Inquisicion de esta ciudad portuaria, la mayoria de ellos no fueron
utilizados. Este hecho muestra que su existencia contribuia a la pedagogia del temor de la
gue habla la historiadora colombiana Karla Escobar en "Estructuras de sentimientos y
experiencias de los sentidos”: el manejo de los temores en el tribunal inquisitorial de
Cartagena de Indias, 1610-1660 (2006).
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2% para comprender el remordimiento es importante tener en cuenta la perspectiva de
Nietzsche, para quien la pena “poseeria el valor de despertar en el culpable el sentimiento
de la culpa, en la pena se busca el auténtico instrumentum de esa reaccion animica
denominada “mala conciencia”, “remordimiento de conciencia” [...] El auténtico
remordimiento de conciencia es algo muy raro cabalmente entre los delincuentes y
malhechores. [...] Vistas las cosas en conjunto, la pena endurece y vuelve frio, concentra,
exacerba el sentimiento de extrafieza, robustece la fuerza de resistencia” (Nietzsche 105
énfasis en el original). Al utilizar el condicional hipotético, Nietzsche sugiere la
ineficacia de la pena, por la consecuencia que mas adelante encuentra: aumentar la
resistencia.

2" De acuerdo con el Concilio de Trento, la contricién se define como el arrepentimiento
por amor a Dios. La Contricion imperfecta, “llamada atricion, por cuanto cominmente
procede o de la consideracion de la fealdad del pecado, o del miedo del infierno, y de las
penas; como excluya la voluntad de pecar con esperanza de alcanzar el perdon; no sélo
no hace al hombre hipdcrita y mayor pecador, sin que también es don de Dios, e impulso
del Espiritu Santo, que todavia no habita en el penitente, pero si s6lo le mueve, y ayudado
con ¢l el penitente se abre camino para llegar a justificarse.” (cap. IV)

28 Nietzsche recuerda que “el capital concepto moral, “culpa” (schuld) procede del muy
material concepto de “tener deudas” (schulden)” (82) y que la pena se impone en los
comienzos no por la responsabilidad de los actos, sino como reaccion a los perjuicios
recibidos, de tal modo que el castigado debe compensar al agraviado que puede ser
material o por medio del dolor, que signa la relacion contractual entre acreedor y deudor
(82-83). En esta medida “[1]a compensacion consiste, pues, en una remision y en un
derecho a la crueldad [...] sin crueldad no hay fiesta” (85-87).Sin embargo el
cristianismo justifica el sufrimiento a través de la maquinaria de salvacion (89). Asi el
reconocimiento de las culpas por medio de la manifestacion del arrepentimiento implica
mostrar el dolor que sea equivalente al perjuicio causado a la doctrina cristiana. Lévinas
en “Towards the Other” afirma que no hay perdon posible sin obtener el apaciguamiento
del ofendido. Porque el perddn depende del ofendido. No hay perddn posible si la parte
culpable no lo busca. La parte culpable debe reconocer su falta. La parte ofendida debe
querer recibir las stplicas del ofensor (En Taylor 180). Por lo tanto es necesario que hay
una prueba de arrepentimiento para que se desencadene el perddn. Por tal razon, la
prueba maestra era la confesion: arrepentimiento y aceptacion de la culpa abren la
posibilidad del perdon. Esta l6gica opera de manera clara en los procesos inquisitoriales,
en donde la confesidn de la culpa y las muestras de arrepentimiento son claves para
negociar las penas.

2% Con la Contrarreforma se buscaba renovar la Iglesia y detener la expansion de los
protestantes. De esta manera se agudizo no solo la vigilancia social, sino también la
eclesiastica para recuperar el terreno perdido con la Reforma protestante (Concilio de
Trento; Arenal y Schlau 1989; Sarrién Mora, 1995).

% Durante el concilio de Letran (1215), la confesion se instituyé como obligatoria y
publica por lo menos una vez al afio. A partir de entonces, la confesion se instituyo en
funcidn de la instruccion cristiana y como un requisito sacramental (Little 5). En esta
medida, formaba parte de la variedad de discursos de los que la instruccion laica se valia
para forjar el yo. Little enfatiza en el lenguaje pastoral para determinar los principales
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lineamientos para ser creyente (7). En el concilio de Trento (1545-1549 y 1551-1552),
se estipul6 que debia ser una préactica asidua y privada (Concilio de Trento; Sarrion Mora,
1995). El temor y la ansiedad confesionales a partir de Letran fueron los responsables de
crear lo que Meyers Ilama mentes aterrorizadas y lo que Calvino sefialé como
conciencias atadas en trampas (Taylor 59).
31 Ademés de los preceptos tridentinos que se refieren a la penitencia en caso donde no
interviene la Inquisicion, la definicion de remordimiento y arrepentimiento en el Tesoro
de la Lengua Castellana (Covarrubias: 1611), contribuye a comprender otros sentidos
con que éstos circulaban entre la poblacion. ‘Remorder’ significa “morder y volver a
morder, 0 morder uno a otro, lo cual es de perros. Remorder la conciencia, no tenerla
quieta ni segura. Remordimiento, la tal inquietud y escrupulo, porque el gusanillo de la
conciencia le esta royendo y mordiendo” (159r). ‘Arrepentirse’ es “pesarle a uno lo que
ha dicho o ha hecho [...] Arrepentida significa algunas veces la mujer perdida que
conociendo su yerro se arrepintiese y vuelve a Dios” (63v).
Estas dos definiciones, aunque utilizan un léxico diferente al religioso, estan en
consonancia con los presupuestos catolicos: la accion repetitiva de morder, junto con el
gusanillo que roe y muerde, dan el sentido de la inquietud de la conciencia. Por su parte,
el adjetivo arrepentida indica la tendencia de la naturaleza femenina de flaqueza y
facilidad de desviacion. De esta manera, el funcionamiento de estos conceptos se instala
en la cotidianidad metropolitana y colonial tanto por las précticas de la fe catolica, como
or el lenguaje y el asentamiento inquisitorial.

? La invitacion a la confesion de actividades hechiceriles y supersticiosas a cambio de
indulgencias se da en la lectura del edicto que proclama el establecimiento del Santo
Oficio en esta ciudad el 30 de noviembre de 1610 (Spliendiani | 114).

% Como sefiala Taylor a cerca de la confesion rousseauniana, “el acto mismo de
confesion funciona como expiacion de sus actos y pensamientos, mientras que es en la
defensa contra las acusaciones de falsedad que él procura decir cada detalle de su
existencia [...] como si cada grado de su vulnerabilidad probara su honestidad y asi lo
protegiera” (72). En el caso de dofia Lorenzana la confesion voluntaria es una manera de
prepararse contra las acusaciones posteriores, en donde muestra su vulnerabilidad y su
ejemplaridad, justificando asi su comportamiento hechiceril.

% En este punto es necesario recordar la diferencia que enfatiza Brooks en cuanto al
modelo inquisitorial que si bien invita a la confesion, ésta funciona una prueba de
condena basada en la reconciliacion, mas que de absolucion (96). Por este motivo dofia
Lorenzana confiesa de si, pero de manera autoexcluyente.

% Aunque la lectura que propongo no es freudiana, es importante recordar que Freud, el
abandono le concede una agencia especial al objeto abandonado, con el cual el ego se
identifica (1917: 248). De esta manera, el argumento de dofia Lorenzana se centraria en el
abandono de su marido para justificar sus practicas hechiceriles.

% para ver una referencia mas detallada de este remedio ir al cuarto capitulo, en donde se
analizan las diferentes variantes que se citan en el proceso de dofia Lorenzana.

$"El nivel de involucramiento de Carlota de Esquivel en las practicas hechiceriles
cuestiona el rol y peligro de las beatas en la cotidianidad cartagenera, la cual apunta a lo
que Mary Giles denomina el temor a la piedad popular que podria subvertir la autoridad
eclesiastica (9). De tal manera que a pesar de que los rezos y de frecuentar
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constantemente los templos o de pertenecer a cierta comunidad, el hecho de estar
envuelta en practicas hechiceriles implica una subversion de los sagrado en lo pagano.

% Josefina Ludmer en su articulo “Las tretas del débil” (1985) hace una analisis retorico
de la Cata a Sor Filotea (1691) en donde sefiala que el la maquinaria argumentativa
sorjuanina se reduce a “dos verbos y la negacion: saber, decir, no” (48). En su estudio,
Ludmer se encarga de develar los posicionamientos que adquiere Sor Juana a través de la
variacion permanente de estos tres elementos.

% Como sefiala Ludmer, las cuatro variaciones del no, saber y decir que utiliza sor Juana
son: “Decir que no sabe, no saber decir, no decir que sabe, saber sobre ¢l no decir” (48).
Dofia Lorenzana no emplea el no saber decir.

%0 Esta suerte del pan se encuentra descrita por Lorenzana de San Marcello, la sobrina de
don Andreés, novicia de las carmelitas descalzas, en su declaracion, en donde describe no
solo la realizacion de la suerte, sino también la escritura de alguna oracion en medio
pliego de papel para dofia Lorenzana, hecho que indica el nivel educativo del mulato y la
prueba escrita de los negocios que tenia con dofia Lorenzana (ms 1620. 12r). También
esta suerte se encuentra en las calificaciones de las preposiciones que hace la comision de
clérigos que nombran los inquisidores Don Pedro Mateo de Salcedo y Don Juan de
Mafiozca, en donde registran una version de la suerte y asi la oficializan y califican de
sortilegio (ms 1620.28r - 28v). Aparece descrita en la acusacion del fiscal Francisco
Bazan de Albornoz (ms 1620. 48r) y mas adelante en la publicacion de testigos (ms
1620. 62v). En estas declaraciones la descripcion de la suerte resulta ser bastante
homogénea, la variacion se da en la persona que la narra: primera persona cuando es dofia
Lorenzana, impersonal cuando la describen los clérigos que conforman la comision
calificadora y en tercera persona cuando lo hace el fiscal. Este contraste narrativo muestra
la relacion de poder entre quién esta hablando y quién estd escuchando. En estos primeros
dos capitulos se oye la voz de dofia Lorenzana: en el primero como declarante voluntaria
y en el siguiente capitulo como declarante que responde a acusaciones precisas. Durante
estos momentos ella es quien detenta el poder, mientras que cuando se escucha la voz del
fiscal y de los testigos, el poder de la palabra reside en ellos.

* Segn el devocionario catélico, Santa Marta es la patrona de los imposibles, al igual
que de las amas de casa, de los mayordomos, empleados domésticos, criados, sirvientes,
mujeres solteras y viajeros. Es también protectora de casos urgentes y dificiles.

*2 De acuerdo con Nietzsche: “Cuando el hombre considerd necesario hacerse una
memoria, tal cosa no se realiz6 sin sangre, martirios, sacrificios [...] todo esto tiene su
origen en aquel instinto que supo adivinar en el dolor el més poderoso medio auxiliar de
la mnemotecnia” (80, 85). Recordar y olvidar en situaciones coactivas como las
inquisitoriales se mide entonces con la postulacién del dolor fisico y sicoldgico que
engendra la posibilidad de mas dolor a través de la pedagogia del temor. En el caso de las
confesiones voluntarias de dofia Lorenzana este tipo de memoria selectiva opera para
prevenir el dolor.

* En el segundo tratado ““Culpa”, “mala conciencia” y similares” de La genealogia de la
moral, Nietzsche define la capacidad de olvido como “la guardiana de la puerta, por asi
decirlo, de una mantenedora del orden animico, de la tranquilidad, de la etiqueta [...]
olvidar representa una forma de salud vigorosa” (76 énfasis en el original). Es decir que
en la medida en que se es capaz de olvidar, se conservan dos caracteristicas



131

fundamentales en la sociedad colonial: tranquilidad y etiqueta. Esta tltima funcionaba
como una caracteristica esencial de la ley del decoro que regia la virtud tanto masculina
como femenina. Al mencionar el olvido como una expresion de la salud, el hecho de que
dofia Lorenzana se enferme cuando es internada en las carceles comunes, primero y luego
en las secretas, evidencia la enfermedad que implica hacer memoria, recordar, como se
verd en el siguiente capitulo.

* En el libro X1 de las Confesiones Agustin experimenta la lucha entre el cuerpo y el
espiritu y siente la necesidad de aislarse para poder entrar en comunion con Dios, en la
confianza de su redencion, independientemente de su listado de errores pasados. En el
capitulo XII el amargo llanto de su contricion es el preambulo de la voz “toma vy lee,
toma y lee”, como un modo de despertar: “se disiparon enteramente todas las tinieblas y
las dudas” (numeral 29). Por su parte Teresa de Jesus en Su vida el aislamiento, el
encierro, la enfermedad y el dolor fisico son el preAmbulo de su conversion (capitulos
VII-1X). La oracion en el huerto de los dos autores en los novenos capitulos de sus obras
son los momentos en donde encuentran el camino a seguir para concluir su camino de
cambio. En el caso de dofia Lorenzana el hecho de tener la voluntad de declarar de si,
asumiendo las responsabilidades de sus actos pasados. El punto de coincidencia se da en
la necesidad de aislamiento para poder sentir el imperativo de evaluar sus errores y querer
limpiarlos.

% Con respecto a la ley del decorum es necesario tener en cuenta que éste, ademéas de
determinar qué debe ser pronunciado, o hecho y qué no, también impide que a una mujer
como dofia Lorenzana sea puesta en la mira publica. Para consultar sobre el concepto de
calidad ver el estudio de Magali Carrera sobre las pinturas de castas Imagining Identity in
New Spain. Race, Lineage and Colonial Body in Portraiture and Casta Paintings (2003).
Carrera sefiala que la calidad representa un cuerpo social como un todo en donde se retne
el color de la piel, la ocupacidn, la riqueza, la pureza de sangre, el honor, la integridad y
el lugar de origen. Sin embargo, de acuerdo al resultado del mestizaje algunos mulatos
podian pasar como espafioles.

*® Aunque no se cumpli este mandato de manera publica, la existencia de esta orden de
encarcelamiento muestra la dindmica de este tipo de castigos.
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Capitulo 11 Yo, la mejor de todas. Lorenzana en sus propias palabras: Movilidad
discursiva, hechiceria y ejemplaridad

Es preciso concebir el discurso como una serie de segmentos discontinuos cuya funcién
tactica no es uniforme ni estable [...] los discursos, al igual que los silencios, no estan de
una vez por todas sometidos al poder o levantados contra él. Hay que admitir un juego
complejo e inestable donde el discurso puede, a la vez, ser instrumento y efecto de poder,
pero tambien obstaculo, tope, punto de resistencia y de partida para una estrategia
opuesta. El discurso transporta y produce poder; lo refuerza pero también lo mina, lo
expone, lo torna fragil y permite detenerlo. Del mismo modo, el silencio y el secreto
abrigan el poder, anclan sus prohibiciones; pero también aflojan sus apresamientos y
negocian tolerancias mas o menos oscuras.

Michel Foucault, Historia de la sexualidad |

Del juego discursivo gue se evidencia entre los archivos inquisitoriales de Dofia
Lorenzana de Acereto surge una discontinuidad narrativa, la cual, como sefiala Michel
Foucault, quiebra la univocidad de la funcion confesional y opresiva del proceso
inquisitorial. Como resultado de ese quiebre surge un autorretrato al tiempo lacerado y
subversivo que se complementa con el que esta dofia ha dibujado en sus primeras
confesiones voluntarias, por un lado. Por otro, estos autorretratos contrastan con el retrato
hablado al que cada testigo afiade o desdibuja cada una de las lineas que la configuran
como rea inquisitorial acusada por hechiceria.

Como quedd establecido en el capitulo anterior, en el proceso de construccién de
su yo ejemplar dofia Lorenzana utiliza estrategias retoricas en sus declaracidones
voluntarias y en su defensa ante el Tribunal inquisitorial. La variacién de las estrategias
depende del nivel de coaccion en el que dofia Lorenzana se inscriba: siendo menor
cuando confiesa voluntariamente y mayor cuando es llamada a confesar por la

Inquisicion y luego cuando es rea de esta institucion. En este capitulo analizo las

estrategias retoricas que utiliza dofia Lorenzana en sus confesiones como rea inquisitorial,
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con el fin de sefialar las variaciones defensivas a las que apela para construir su yo
ejemplar. En este proceso de construccion, dofia Lorenzana debe confrontar las
declaraciones que tiene en su contra por parte de sus testigos y las acusaciones del fiscal
Bazén de Albornoz.

Las estrategias a las que apela durante sus declaraciones requeridas como rea de
la Inquisicion son las fallas de la memoria, la negacion, la legitimacion de su condicion
de criolla, la préactica de los preceptos religiosos, el abandono marital, el silencio, la
debilidad y flaqueza de carécter por su condicion de mujer, y la enfermedad. Como se
puede observar hay varias estrategias que se repiten con respecto a sus declaraciones
voluntarias. Sin embargo, la manipulacion de la informacion y el despliege
argumentativo varia en su naturaleza al producirse en un ambiente de alto nivel de
coaccion. En esta segunda fase del proceso, al apropiarse de la retérica ejemplarizante,
logra redefinir la hechiceria que se le imputa.

Como complemento a los dos ejes retdricos utilizados en el primer capitulo —las
artes de la resistencia y las tretas del débil, y el valor de la promesa— el concepto de
nomadismo empleado por Rosi Braidotti serd una pieza clave en el andamiaje de este
capitulo en tanto se concibe como una ficcion politica que permite moverse a través de
categorias establecidas y diferentes niveles de experiencia, desdibujando las fronteras, sin
quemar los puentes (4).! EI nomadismo en dofia Lorenzana se observa en las maltiples
redes de hechiceria de las que participa en diferentes roles —aprendiz, practicante y
maestra— por medio de las cuales el pretendido sedentarismo patriarcal no funciona, pues
aunque en muchas ocasiones no salga de su casa, su desplazamiento es transitivo. Es

decir que dofia Lorenzana circula por intermedio de otros integrantes de estas redes.
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Ademas cuando esa movilidad se ve minada —cuando es presa de la Inquisicién— dofia
Lorenzana recurre a la estrategia de la enfermedad para poder estar en su casa. En este
sentido, a pesar de que se apela a los referentes estaticos como casa y/o convento, la
movilizacion de esta mujer siempre es activa.

El nomadismo de Braidotti contempla la posibilidad del desplazamiento sin
movimiento, y en esta medida sirve de apoyo al desplazamiento transitivo. Estas
herramientas teoricas revelan los procesos de autocreacion y autoedicion que dofia
Lorenzana realiza a lo largo de su proceso como una mujer ejemplar.? Este proceso es
posible al saber el caracter transgresivo de sus actos y conocer los codigos que dictan su
estatus socioecondmico, su condicion racial y la doctrina catolica e inquisitorial.

Para poder apreciar el valor de la movilidad de dofia Lorenzana y la confeccion de
su ejemplaridad es necesario tener en cuenta el funcionamiento de su proceso
inquisitorial y el orden de las audiencias a las que esta rea fue sometida. Una vez la
Inquisicion tiene las pruebas necesarias para hacer acusaciones de herejia, se pasa al
arresto. Posteriormente se llevan a cabo una serie de audiencias en donde dofia Lorenzana
da sus declaraciones acerca de los motivos por los que presume estar en esta situacion. En
las diferentes audiencias se le pide que recorra su conciencia y recibe moniciones para
que confiese sus practicas heréticas. Después de haberse registrado tales declaraciones, se
procede con las acusaciones del fiscal y las respuestas de dofia Lorenzana. Al finalizar
esta parte del proceso dofia Lorenzana debe elegir su letrado/abogado para entrar en la
ultima fase antes de la sentencia. A continuacion siguen las publicaciones de los testigos,
que consisten en darle a conocer a dofia Lorenzana las pruebas que justifican las

acusaciones (Gonzalez de Caldas 2000: 290). ® Esta fase culmina con las respuestas a
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estas publicaciones y las peticiones de alegar defensa frente a ciertos cargos “que van
citados a las margenes de los capitulos de los dichos papeles y se hagan en su defensa
todas las diligencias necesarias” como prueba de su inocencia (ms 1620 74r).

Este capitulo esta dividido en tres partes que concuerdan con estas fases del
proceso y que inician con el cambio de locacidn de dofia Lorenzana, de las carceles
comunes a las secretas en aras de preservar el secreto inquisitorial.* En segundo lugar, se
encuentran las tres audiencias a las que es llamada a confesar sus practicas hechiceriles.
En tercer lugar, esté el estudio comparativo de las respuestas de dofia Lorenzana a las
acusaciones del fiscal y a las publicaciones de los testigos, el cual se llevara a cabo bajo
el sistema de colacion de textos. Por medio del cotejo de estos tres documentos se
sefialaran las diferencias, similitudes, modificaciones y omisiones de las declaraciones de
dofia Lorenzana que moldean su imagen ejemplar ante el Tribunal.

Las declaraciones de dofia Lorenzana mostraran los diferentes momentos en los
que esta mujer hace las veces de maestra, aprendiz o propagadora de hechiceria. Estas
practicas de acuerdo con los argumentos de respuesta y defensa se centran en el arte del
bien querer, de aliviar los males del corazon y las pesadumbres maritales, descifrar las
imagenes, movimientos y olores de los elementos utilizados en los conjuros y hechizos
para saber el porvenir, entre otros, de los cuales dofia Lorenzana tiene experiencia
extensiva (Maya Restrepo 2005: 104; Sanchez Ortega 63).

El artificio, manipulacion y denigracion de las normas sociales y religiosas
funcionan como los puntos de partida para clasificar la conducta de dofia Lorenzana
como herética. Su impacto discursivo reside en que al asumir la hechiceria como una

consecuencia del comportamiento ajeno, construye un andamiaje retorico —el abandono
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marital, las fallas de la memoria, la negacion, la debilidad y flaqueza de caracter por su
condicion de mujer, y la enfermedad — que le ayuda a sortear los codigos de
comportamiento establecidos. Se reviste asi de movimiento espacial, social y normativo.

Estos movimientos signan la redefinicion de dofia Lorenzana, la cual es visible en
el contraste entre el tiempo narrativo como sujeto nGmada, en tanto practicante de la
hechiceria, y su representacion ejemplar, en tanto esposa, madre y novicia durante el
proceso. La mayoria de las veces como ndmada utiliza el imperfecto, que de acuerdo con
Rossi Braidotti es continuo y activo, cuyo estilo se caracteriza por transiciones y pasajes
sin destinos predeterminados (25). Mientras que al definir su yo ejemplar utiliza el
pretérito, donde por contraste redefine puntualmente las acciones hechiceriles, mostrando
una contracara de sus acusaciones que se enmarca en la normatividad ortodoxa y social.
Sin embargo, este uso de los tiempos gramaticales no es rigido y experimenta a lo largo
de las audiencias un cambio de ritmo y de velocidad que es modelado por la descripcion
de la movilidad de dofia Lorenzana. Este cambio da paso a un cause narrativo que
conlleva una transitoriedad que consiste en convencer y negociar sin apegarse o
suscribirse a ningtn tipo de identidad de manera fija (Braidotti 33).°
3.1 De la carcel comun a la secreta el 28 de enero de 1613. (ms 1620. 38r-38v): inicio
de la estrategia de la enfermedad

Una vez dofia Lorenzana es entregada al Santo Oficio por el alcaide y familiar
Mateo Ramirez de Arellano, la internaron en las cérceles comunes.® Esta carceles se
encontraban al nivel de la plaza de Bolivar, y a pesar de su aparente insalubridad, eran
menos aisladas que las carceles secretas.” Al entrar en la carcel se enferm6, segun dijo:

“le habia dado mal de corazon de que estaba muy afligida y sentia mucho estar sola que
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pedia le diesen compafiia” (ms 1620. 38v). A esta congoja le afiade el sangrado que
padecia, la sospecha de embarazo que tenia, y el de haber parido hace poco menos de
cuarenta dfas (ms 1620. 39r).2

Ante esta peticion los inquisidores revisan su orden y envian al sefior Antonio
Echevarria, “médico que tiene licencia de los sefiores inquisidores y tiene hecho
juramento de guardar /39r/ secreto” (ms 1620. 38v-39v). De las dos declaraciones del
médico sobre la condicion de dofia Lorenzana, realizadas el mismo dia 30 de enero de
1613, la conclusidn a la que llegan los inquisidores es que al no haber calentura, el mal
del corazoén se debe a “la congoja de la prision” (ms 1620. 39v). Ninguno de los otros
argumentos fue suficiente para justificar o probar ante el médico su condicién de
debilidad fisica. Ni siquiera el hecho de pedir confesion por el detrimento que este
encierro le podria ocasionar funciond a su favor (ms 1620. 39r). Tampoco sirvieron para
conseguir que la dejaran estar en su casa Yy asi aminorar sus aflicciones de salud, porque
los inquisidores creian que: “todas las veces que a la prision la volvieren tendra el mismo
mal y que en idas y venidas pierde mucho el Santo Oficio su secreto y respeto” (ms 1620.
39v).

Sin embargo, los inquisidores revisaron su peticion y le dieron la celda niUmero
diez de las cérceles secretas. Esta celda protegia hasta cierto punto la salud de dofia
Lorenzana por ser menos himeda que las celdas de las carceles comunes. Esta ubicacion
también protegia el secreto inquisitorial por el peligro de la posicion arquitectonica que
las celdas de las carceles comunes tenian al estar mas proximas a la plaza (ms 1620. 38v-

39r).
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La estrategia de la enfermedad fue interpretada por las autoridades inquisitoriales
como signo de su resistencia, donde estar enferma es una condicién de la que la rea
estaba abusando para lograr su objetivo de no estar en prisién. Ademas, se puede percibir
como una muestra defensiva de su nomadismo. Al verse coartada de la libertad de
movilidad, aunque fuera transitiva por intermedio de sus amistades, sirvientes o
conocidos apela a la estrategia de la enfermedad. Aunque el resultado de la estrategia no
fue el esperado por dofia Lorenzana, el hecho de haberla utilizado implica el ingenio de
esta mujer para tratar de negociar un cambio de locacion. El fracaso de este primer
intento no es en vano, pues mas adelante volvera a utilizarla, generando dudas en los
inquisidores a cerca de su verdadera condicidn fisica. Con esta estrategia planta las

semillas de una resistencia manifestada por medio de su propio cuerpo.

3.2 Confesiones como rea de la Inquisicion: Las Audiencias

Una vez dofia Lorenzana de Acereto es identificada como rea inquisitorial por
actos de hechiceria y otras delicias contra la fe catolica, y por intento de asesinato a su
marido, dos afios después de sus confesiones voluntarias, su rol de confesante arrepentida
cambia al de redefinicion de su culpa de manera defensiva. Los interrogatorios aparecen,
las formas inquisitoriales de indagar cambian de una manera receptiva —recolectar
informacion que va a ser mirada con misericordia por las pruebas de arrepentimiento,
como se percibe en las confesiones voluntarias— a un modo acusatorio, que parte de la
culpabilidad de dofia Lorenzana. De esta manera, el registro inquisitorial en tanto
discurso publico sirve como herramienta que permite vislumbrar la movilidad social y el

juego entre visibilidad e invisibilidad que esta rea debia asumir frente al Santo Oficio.
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Primera audiencia: 31 de enero de 1613 (ms 1620. 39v-43v)

En esta primera audiencia como rea de la Inquisicion, dofia Lorenzana expone sus
credenciales de criolla de acuerdo con sus ancestros y prueba sus conocimientos y
practica de los principios de la fe catolica. Construye los cimientos de su yo ejemplar con
los elementos bésicos: genealogia y practica de los preceptos religiosos para una mujer de
su categorfa.” La enfermedad y la negacién también hacen parte de las estrategias a las
que recurre dofia Lorenzana para construir su imagen de mujer ejemplar ante el Tribunal.

El arrepentimiento es también aqui la directriz de sus declaraciones, como lo
expresa cuando le preguntan si sospecha por qué se encuentra alli: “Dijo que presume
habra sido presa por las cosas y delicias que tiene confesados de que le pesa mucho de
haber en ello ofendido a Dios y pide se le conceda de misericordia y con protestacion de
la enmienda” (ms 1620. 41v). La misericordia y enmienda muestran su arrepentimiento,
ya confesado, al abrirle paso a la enmienda de sus errores y le da un giro a la posicién en
la que se encuentra dofia Lorenzana de confesante voluntaria a acusada arrepentida.

En su peticion de misericordia apela a sus confesiones voluntarias, a sus acciones
como mujer ejemplar de acuerdo con la doctrina, el hecho de estar sujeta a la envidia, y a
la maldad de aquellos que la rodean. Enfatiza sus buenas intenciones de hallar paz con su
marido, de que la quisiese bien y sus acciones como buena cristiana. Ademas, sefiala la
proteccion y vigilancia masculina que la guié durante su vida: su tio el clérigo quien fue
su tutor; el provisor y el confesor; y afiade el respaldo religioso de la abadesa del
convento de las carmelitas como su aliada y protectora al recibirla y tranquilizarla ante
las amenazas del mulato Juan Lorenzo.

Legitimacion de su condicion de criolla por sus ancestros.
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Al identificar a dofia Lorenzana como sujeto criollo que pertenece a la élite
cartagenera, se tienen en cuenta las aproximaciones de Mazzotti y de Juan M. Vitulli y
David M. Solodkow. Mazzotti sefiala que lo criollo “se refiere mas bien a un fundamento
social y legal, antes que estrictamente biologico” (10). En este sentido, ser criollo
determina précticas culturales y juridicas que se llevan a cabo en los diferentes
virreinatos. Sin embargo, en el caso inquisitorial era necesario retomar el concepto desde
lo bioldgico para legitimar la calidad de los acusados. Por su parte Vitulli y Solodkow
enfatizan la multiplicidad de las dimensiones y el alcance del tropo de lo criollo
dependiendo del contexto histérico de un territorio especifico (9). Por lo tanto, lo criollo
“es un sema inestable que es re-elaborado y transformado asumiendo distintos sentidos de
acurdo a la situacion enunciativa en la que se halla inscrito” (17). La inestabilidad de lo
criollo en si mismo se observa en la constante construccién y reconstruccion de dofia
Lorenzana como dofia que ocupa un determinado estatus socio-econdmico y que a su vez
tiene la posibilidad del desplazamiento a través de las précticas de hechiceria,
aumentando aun mas esa inestabilidad.

Es llamada a declarar pero se niega a ampliar sus declaraciones anteriores
diciendo: “que ahora no se acuerda cosa alguna que decir de nuevo” (ms 1620. 40r), se le
manda a hacer la relacion de su genealogia. Es decir, complementa los datos que
conforman lo que he llamado coordenadas referenciales, entendidas como el espacio
geografico del que proviene y en el que habitaba, el grupo social y racial al que
pertenecia, la edad, estado civil y genealogia. Estas coordenadas funcionan como los ejes
sobre los cuales se trazan las categorias sociales, raciales y de fe en donde se va a incluir

a dofia Lorenzana, la cual a lo largo de su proceso va a subvertirlos al apropiarselos.
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Hija de genovés y toledana, dofia Lorenzana de sus ancestros reconoce el nombre
de su abuelo materno, Lorenzo Gomez de Espinosa. Ademas conoce a un tio paterno
suyo, el genovés Jeronimo de Acereto, que es quien le proporciona datos sobre su abuela.
También nombra a dos tios y una tia maternos, entre los que se encuentra un presbitero,
Luis Gémez de Espinosa, que vive en Sevilla. De su hermano dice que se murié en
Sevilla. En cuanto a su descendencia declara tener cuatro hijos, tres nifios y una nifia. El
menor tiene dos meses de nacido (ms 1620. 40v).

Ademas dofia Lorenzana afirma que: “en esta su genealogia han sido y son
cristianos viejos y que ha oido decir que de parte de su madre ha habido tres familiares
del Santo Oficio y que no sabe, ni ha oido decir que ninguno de ellos haya sido preso ni
penitenciado por el Santo Oficio” (ms 1620. 41r). Es decir que esta rea cumple con el
requisito de limpieza de sangre que debia tener una mujer ejemplar. Estas coordenadas
referenciales enmarcan a dofia Lorenzana como una criolla por sus ancestros y de un
estatus socioecondmico importante en Cartagena por el cargo de su marido como
escribano real de la ciudad y su ascendencia al pertenecer a “la clase noble de los
hidalgos oriundos de Castilla” (Tejado Fernandez 48). Es decir que la calidad de dofia
Lorenzana cumple con la legitimacién de sangre y social que podrian jugar a su favor en
su sentencia.™

Tal como lo declara en su discurso genealdgico, el tnico familiar con el que esta
mujer tiene una relacion cercana es con su tio materno Luis Gomez de Espinosa, quien se
encargé de su educacion y de guiarla en su vida de casada (Tejado 47). Ante la ausencia
de su padre, quedo bajo la tutela de este presbitero quien la caso con don Andrés del

Campo a la edad de once o doce afos, y termina diciendo “y en su poder ha estado hasta
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ahora que la han traido presa a este santo oficio” (ms 1620. 41v). De acuerdo con la
declaracion de la sevillana Catalina de los Angeles, la relacion entre esta rea y su tio era
bastante cercana y cruzaba constantemente los limites entre hechiceria y religién, ya que
Luis Gdmez de Espinosa habia sido testigo, junto con ella, de algunos conjuros que dofia
Lorenzana habia practicado (ms 1620. 10r)."

Practicante de la fe catdlica y de nuevo la interrupcién de la enfermedad

Como buena cristiana, dofia Lorenzana cumple con los requisitos que manda la
iglesia a nivel sacramental y a nivel de practicas ordinarias:

Dijo que es cristiana bautizada y se bautiz6 en /41r/ La iglesia mayor de esta
ciudad donde nacio y la confirmé el obispo don Antonio Merbias antecesor del

obispo que es al presente y que oye misa los domingos y fiestas de guardar y

confiesa y comulga cuando lo manda la santa madre iglesia y esta ultima

cuaresma la confeso el oi oficios y se le dio licencia por el obispo para que

comulgase en el convento de las monjas donde estaba la pascua (ms 1620. 41r)
De acuerdo con esta confesion, dofia Lorenzana es publicamente reconocida como una
mujer que hace parte activa de la iglesia cat6lica, como lo indica el hecho de hacer acto
de presencia semanalmente en la iglesia en las misas y hacer parte de la liturgia con la
confesién y comunion. Ademas declara saber las oraciones que exige la doctrina, como
por ejemplo el padrenuestro o el avemaria.

Sin embargo, cuando las esté diciendo debe interrumpir su declaracién por
sentirse enferma: “Signose y santiguose y dijo las cuatro oraciones y luego le tomd el mal
de corazon y con eso ceso en la doctrina y dijo que sabia los mandamientos de la ley de
Dios y de la iglesia” (ms 1620. 41r). Al recurrir de nuevo a la enfermedad, dofia

Lorenzana retoma su argumento de persuasion para ser cambiada de locacién, mostrando

la veracidad de su afliccion, a pesar de la cual continta con el interrogatorio. Pero al igual
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que en la ocasion anterior estas muestras de debilidad fisica no convencen a los
inquisidores, quienes prefieren mantenerla encarcelada durante todo el proceso.
La negacion y el silencio

La negacion y el silencio son parte de las estrategias retoricas de esta audiencia y
de las respuestas de dofia Lorenzana al fiscal y a las lecturas de los testigos que serén
discutidas en la ultima seccion de este capitulo. En este punto, cabe mencionar el
paralelismo con la utilizacion del silencio con Sor Juana Inés de la Cruz en la Respuesta a
Sor Filotea (1691). La variedad de silencios a los que Sor Juana recurre contrasta sus
cualidades positivas y las negativas dependiendo de su argumentacion discursiva, como
seflalan Mabel Morafia y Josefina Ludmer. La manera en que dofia Lorenzana adopta el
silencio es similar la cualidad negativa que indica Sor Juana al decir que “es cosa
negativa, aunque explica mucho con el énfasis de no explicar [...] este es su propio
oficio: decir nada” (828). En otras palabras, dofia Lorenzana en una manera sorjuanina al
no decir dice, al callar sigue diciendo, con su silencio cierra las posibilidades de
acusacion, con las cuales sigue construyendo su ejemplaridad.

En esta audiencia, dofia Lorenzana niega haber salido de las Indias, relacionarse
con personas sospechosas ante las cosas de la fe y tener libros prohibidos (aunque afirma
saber leer). Esta afirmacion, como se ha mencionado en la introduccién, es un indicador
de nivel socio-econdmico y educativo privilegiado en Cartagena de Indias y, por lo tanto,
del peligro del acceso al conocimiento que tiene dofia Lorenzana. Estas negaciones
resultan sospechosas en el contexto portuario de Cartagena de Indias, en donde el
intercambio cultural y comercial que se sostenia desde finales del siglo XV1 hacia parte

de la cotidianidad en esta region. Especialmente porque, como dofia Lorenzana alude en
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su declaracion, la dinamica del conocimiento y préacticas de la hechiceria no consistian en
una sabiduria propia sino que iban de mano en mano, de boca en boca, en un contrabando
de saberes. Esta transmision de saber se da de acuerdo a las necesidades primordiales que
se presentan en cada ciudad. En el caso de Cartagena, prima la solucion de asuntos
amorosos relacionados con su calidad de puerto y de las instituciones los oficiales y el
gobierno que estan establecidos alli.

Otra acepciodn de la negacion en esta audiencia se ve cuando dofia Lorenzana
niega tener otras cosas que afadir o tener que enmendar sus confesiones voluntarias de
hace dos afos. Por el contrario, las ratifica e insiste en que si los inquisidores quieren,
ella puede repetirlas una vez mas alli mismo (ms 1620. 41v) —afirmaciones ante las que el
inquisidor Pedro Mateo de Salcedo le recuerda que el Santo Oficio no procesa a nadie sin
tener suficientes pruebas incriminatorias (ms 1620. 42r). La invitacion del inquisidor es a
que confiese lo que ha hecho porque las pruebas ya estan en poder del Tribunal. En la
primera monicion se le pide que “recorra su memoria y diga enteramente la verdad de lo
que se sintiere culpado o supiere que otros lo estén, sin encubrir de si ni de ellos cosa
alguna y sin levantarse asi ni a ellos falso testimonio porque haciéndolo asi se usara con
ella de misericordia su causa sera despachada con brevedad” (ms 1620. 42r). Este
recorrido exige un “diligente examen” previo para poder expresar todas las culpas
cometidas, tal como se estipula en el Concilio de Trento (Cap. V; Little 3). De este modo
la importancia de la confesion de las acciones propias y de las ajenas no solo radica en la
revision de la interioridad, sino también que al exteriorizarla ante el confesor y/o
inquisidor. En el caso de dofia Lorenzana, revision y exteriorizacion conllevan al uso de

la misericordia y la piedad con el confesante con respecto al castigo que debe recibir.
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Una vez mas dofia Lorenzana niega tener algo mas que afadir y opta por el
silencio. Como sefiala Morafia en Un viaje al silencio. Exploraciones del discurso
barroco (1998), la retorica clasica le da “un lugar privilegiado a las modalidades
discursivas en las que el lenguaje se repliega sobre si mismo, para exponer a través del
silencio —de los blancos textuales— un universo inasible de significados, el cual s6lo
puede ser sugerido a través de la palabra” (172 énfasis en el original). En esta medida el
silencio como estrategia retdrica en dofia Lorenzana genera los blancos textuales que o
bien cancelan la posibilidad de responder por una acusacion en particular, o remiten a sus
confesiones previas. Por su parte, el lenguaje como un tipo de accion, reduce la brecha
entre palabras y actos, en tanto practica retérica (Hampton 293). En ambas circunstancias
el lenguaje se repliega en la sugerencia al callar y al decir, en donde dofia Lorenzana se
narra y es narrada tanto por medio de la voz como del silencio.

En el silencio no hay economia de intercambio, de manera que en el silencio, el
perddn, detentado por las autoridades inquisitoriales en el caso de dofia Lorenzana, se
dificulta, ya que una de las condiciones para obtener la redencion de las culpas y la
salvacion del alma, a pesar de la condena del cuerpo y/o de los bienes radica en la
confesién de las culpas (Taylor 189-190). Sin embargo, esta opcidn estratégica, a la que
dofia Lorenzana recurrird en mas de una ocasion, es un indicador del reverso discursivo,
en donde la autocensura hace parte de la eleccion de lo que se dice y de lo que se calla.
Esta seleccidon esta en consonancia con la memoria, otra de las estrategias retoricas de
dofia Lorenzana.

En esa medida, la manipulacion del silencio y de la palabra es la base de la

persuasion y de la elocuencia; manipulacion que abre la puerta del juego entre opacidad y
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transparencia, realidad y apariencia (Morafa 155, 159). El silencio codificado por el
absolutismo contrarreformista espafiol, como sefiala Morafia, regula la produccion
discursiva en la metrépolis y en las colonias,

...através de la imposicion de modelos ideologicos y retoricos bien establecidos

que funcionan a distintos niveles. Por un lado coartan la libre comunicacion del

pensamiento a traves de la formalizacion y transmision de usos sociales que

reflejan la existencia de jerarquias y convenciones que rigen la espera publica y

privada. Por otro lado colaboran en el establecimiento de restricciones ideoldgicas

que son interiorizadas por el productor cultural modificando sus técnicas y

procedimientos comunicacionales, asegurando asi, a través de mecanismos

interiores, la plena vigencia de los modelos de pensamiento y comunicacion
dominantes a través de los cuales se sustentan y reproducen los discursos

hegeménicos (179)

En el caso de dofia Lorenzana las practicas hechiceriles serian las manifestaciones
culturales atacadas por las instituciones religiosas de manera severa principalmente por la
desviacion de la fe y por la influencia social de contrabando de saberes y de
manipulacion de voluntades. Como se vio en el primer capitulo, estas practicas
trascienden y transgreden estatus socio-econdmicos y jerarquias raciales establecidas por
el control metropolitano. Asi, como indica Foucault, optar por el silencio es un medio de
resistir las instancias disciplinarias del discurso confesional bajo condiciones de coercion

(1997: 194). Es entonces, cuando en el silencio de dofia Lorenzana, que estéa plagado de

murmullos y de rumores, el atisbo de su voz se percibe.

Segunda audiencia, 2 de febrero de 1613 (ms1620 42v-43v)
En la segunda audiencia ante el inquisidor Pedro Mateo de Salcedo, dofia
Lorenzana apela nuevamente a la estrategia de la memoria para indicar su carencia, pues

hay nombres y palabras de las suertes y oraciones que dice no recordar, por un lado. Por
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otro, utiliza esta estrategia para enfatizar que si tiene buena memoria en cuanto describe
episodios de hechiceria que ocurrieron hace mas o menos cinco u ocho afios. Entre las
practicas hechiceriles que mejor recuerda se encuentra desligar maridos para aliviar
pesadumbres matrimoniales. Ligar y desligar son acciones ejercidas por un tercero para
alterar la voluntad ajena. Se prohibe o se limita el radio de accion en el primer caso, o se
libera en el segundo. Uno de los temores es estar ligado o que algan ser cercano lo esté.
En este sentido recurrir a la hechiceria para ser desligado era una practica recurrente en la
cotidianidad cartagenera.

Un ejemplo de la selectividad de la memoria y de la manipulacion de la
informacion en términos del orden de la narracion se ve cuando Dofia Lorenzana relata la
necesidad de apelar a la hechiceria para desligar al marido de dofia Ana Matienzo, quien
fue ligado por una mujer en Lima. Ante las pesadumbres que el comportamiento de su
marido, don Juan de lturrieta, el tesorero de la ciudad, le causaba a dofia Ana, ella recurre
a dos mujeres para que le den un remedio para saber si esta o no ligado y para desligarlo
en caso de que la respuesta fuera positiva. Una vez que se practican las suertes del agua y
del cedazo y se confirma que don Juan si éstaba ligado, dofia Ana va a donde el provisor
don Bernardino de Almanza y confiesa este hecho.'? En esta confesion la dofia recibe la
absolucidn, pues las practicas de hechiceria fueron justificadas por el estado en el que se
encontraba su marido. En esta declaracion, dofia Lorenzana esta preparando el terreno de
Su propia experiencia, para mostrarse como una mujer que debe recurrir a este tipo de
practicas por las pesadumbres que le ocasiona la relacion con su marido.

Una vez el ejemplo ajeno es dado y resuelto, dofia Lorenzana relata su propia

experiencia: don Andrés también habia estado ligado, tres afios antes que el marido de
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dofia Ana. Como resultado del estado de su marido, dofia Lorenzana también recurrio a
practicas hechiceriles para desligarlo y también recurrio al provisor para confesarse y
recibir la absolucidn. Al elegir este orden narrativo dofia Lorenzana elige mostrar las
acciones ajenas, de las cuales fue testigo, y la manera en qué se resolvieron, para luego
narrar las acciones de las cuales es la protagonista y declarar que las resolvié de manera
paralela.

Esta aclaracion de los hechos dofia Lorenzana la hace como respuesta a la
segunda monicidn que se le hace en esta audiencia, es decir como informacién
complementaria que ha logrado recordar. Afiadir informacion implica que dofia
Lorenzana sabe mas de lo que dice, de manera que sus confesiones oscilan entre lo que
sabe, lo que dice, y lo que calla. Estas acciones muestran cobmo dofia Lorenzana confiesa
lo que sabe a cuenta gotas, realizando una seleccién de informacién que sabe en qué
momento ir revelando, de acuerdo con las presiones inquisitoriales. En esta medida, sus
confesiones estan mediadas por la opcién de saber y no decir, o decir que no se acuerda,
0 acordarse posteriormente para decir y apelar a su memoria flaca.

Tercera audiencia, 4 de febrero de 1613 (ms 1620. 43v-44v)

A cinco dias de la segunda audiencia, dofia Lorenzana es de nuevo llamada a
declarar. De manera insistente se le recuerda su deber de declarar “todo lo que hubiese
hecho, dicho y omitido y haya visto hacer, decir /44r/ cometer a estas personas alguna
cosa que parezca ser contra Dios nuestro Sefior y contra nuestra santa fe catélica y ley
evangeélica que tienen prédica y ensefia la santa madre iglesia catolica romana, o contra el
libre ejercicio del Santo Oficio” (ms 1620. 43v-44r). La insistencia se debe a que esta es

la altima oportunidad que tiene de revelar la informacion que tiene sobre las practicas de
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hechiceria antes de escuchar las acusaciones del fiscal Francisco Bazan de Albornoz, las
cuales constituyen la segunda parte de esta audiencia. Las acusaciones del fiscal tienen un
caracter condenatorio, al ser el resultado de las investigaciones minuciosas de este
funcionario. Por lo tanto eran dificiles de refutar.

El cause de esta tercera audiencia se ve interrumpido por la recurrencia del mal de
corazon y la fatiga que dofia Lorenzana siente justo después de que ha declarado no tener
nada mas que confesar ante la monicion enfatica que se le hizo y de estar ad portas de la
lectura de las acusaciones del fiscal. Insiste una vez méas en el cambio de locacién por su
enfermedad, suplicando que le den su casa por cércel bajo fianza (ms 1620. 44r). Como
es de suponer, una vez mas los inquisidores negaron esta peticién, y se prosiguié con las
acusaciones del fiscal y la respuesta de dofia Lorenzana ante tales acusaciones.

Una vez hecho el sumario de las acciones y comportamientos de dofia Lorenzana,
el consejo del fiscal es que se procese de manera justa de acuerdo a lo que se ha hecho
con otras reas: recomienda atormentarla para que diga la verdad, relajarla y entregarla al
brazo seglar (ms 1620 50v-51r).™ Esta acusacién implica la respuesta de la rea a cada
uno de los 36 puntos de los que se le acusa.

3.3 Colacion de textos: Reformulacion de los hechos segiin dofia Lorenzana.

Los primeros textos que hacen parte de este proceso comparativo de colacion de
las declaraciones de dofia Lorenzana lo conforman las respuestas a las acusaciones del
fiscal y que se llevan a cabo el 13 y 14 de febrero de 1613) (ms 1620. 51r-58r). Los
elementos retoricos de estas respuestas son utilizados para deslegitimar a sus
denunciantes, pues a pesar de no ser nombrados por el fiscal, ella sabe quiénes sony a

veces incluso los nombra. Si alguna de las declaraciones corrobora en parte lo que ella
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anteriormente declaro reafirma que su version es la que ella tiene confesada. Asi, advierte
a las autoridades inquisitoriales de no darle todo el crédito a lo que dicen sus
denunciantes porque en esas relaciones media la envida, el odio, la maldad y la
falsedad.' Las respuestas se llevan a cabo en dos audiencias diferentes por llegarse “la
hora cero” cuando dofa Lorenzana se encontraba contestando al cuarto numeral de las
acusaciones del fiscal. La dinamica de la audiencia consistia en que el fiscal leia su
acusacion por numerales del 1 al 36 y dofia Lorenzana iba respondiendo una a una.

El segundo texto es la respuesta a la primera publicacion de los testigos con un
intervalo de un poco més de tres meses. Se ocupa de los ocho primeros testigos —dofia
Isabel de Carvajal, dofia Ana Maria de Olarriaga, el mulato Juan Lorenzo, Lorenzana de
San Marcello, Carlota de Esquivel, la negra esclava Polonia Biocho, la mulata esclava
Antonia Medina y Teresa Sanchez. Esta respuesta se lleva a cabo el 24 de mayo de 1613
(ms 1620. 65r-69v). El tercer texto es la respuesta a la segunda publicacién de testigos
con casi dos semanas de diferencia entre una y otra. Se ocupa de los testigos nueve y
diez, Sebastian Pacheco e Isabel Noble, respectivamente. Estas respuestas se realizan el 6
de junio de 1613 (ms 1620. 69v-71v-73v). La dinamica de estas respuestas es dada por la
lectura de las acusaciones divididas en los testigos sin nombre y su contestacion
inmediata.

La colacién es posible entre el primer texto y los otros dos porque se pueden
identificar algunas de las respuestas a las declaraciones de los testigos con algunas de las
acusaciones del fiscal. Por ejemplo, la acusacion dos corresponde a la primera
declaracion del primer testigo. Para evitar cualquier confusion se indicara la acusacion

del fiscal y la respuesta de dofia Lorenzana: lo que afiadio, aclaré o explicé en la
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respuesta a la primera publicacidn de testigos y el nimero del testigo a que corresponda;
y lo que afadid, aclar6 o explico en la respuesta a la segunda publicacion y el nimero del
testigo a que corresponda. Si la respuesta a la publicacion de los testigos no corresponde
a ninguna de las acusaciones del fiscal, se indicara al final de la colacion (Ver en el anexo
Cuadro de Colacién).

Esta colacion permite comprender mejor la dinamica inquisitorial que se divide
entre declaraciones de los testigos, sumario y conclusiones de los funcionarios
inquisitoriales y del fiscal, y las respuestas y defensa de dofia Lorenzana.'® El anlisis de
la colacion se divide en cuatro secciones que obedecen a las tacticas defensivas de esta
mujer frente a las acusaciones que se le hacen: afirmar, confrontar y afiadir; las cadenas
de saberes de las que provienen los hechizos, oraciones o conjuros; la negacion de los
cargos que se le imputan parcial o totalmente; la remision a lo que ya tiene confesado —
“tal y como lo dijo” o aclarando algunos detalles de la narracion. En cada una de estas
secciones se identifica la manera en dofia Lorenzana recurre desde diversas posiciones a
las cinco estrategias retoricas que ya han sido enumeradas anteriormente. Dofia
Lorenzana ha venido utilizandolas a lo largo de su proceso —las fallas de la memoria, la
negacion, la practica de los preceptos religiosos, el abandono marital, el silencio— por
medio de las cuales completa su autorretrato como mujer ejemplar.

Después del juramento, dofia Lorenzana empieza sus respuesta a las acusaciones
del fiscal con la negacion, una de sus tacticas mas comunes a lo largo de su proceso,
diciendo que “que no acometio mas cosas de las que tiene confesadas.” (ms 1620. 50r

énfasis mio). Sin embargo, ante la inminencia de las acusaciones del fiscal y de sus
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testigos, dofia Lorenzana se ve obligada a modificar parte de la informacidn que ya habia
dado en sus anteriores confesiones.
Afirmar, confrontar y afiadir informacion

Una vez se ve obligada a responder a las acusaciones del fiscal, complementando
la informacion que anteriormente habia dado, dofia Lorenzana rompe el silencio con el
cual habia resistido la responsabilidad de otros cargos que le imputaban bien otros
testigos o el fiscal con sus conjeturas. Esta ampliacion de la informacion se da
especificamente cuando las acusaciones remiten, primero, a oraciones y conjuros, cComo
la oracidn de la estrella o las oraciones que el mulato Juan Lorenzo le escribe en un papel
para que se aprenda. Segundo, se da cuando se le responsabiliza la utilizacion de polvos
para hallar paz con su marido, como los que iba a preparar el mulato Juan Lorenzo y
aquellos que tiene guardados en un cofre. Tercero, se da cuando se le imputa dar drdenes
a terceros para que encuentren determinados materiales requeridos para los remedios que
estaba buscando, como la soga de ahorcado o la piedra de ara.

En primer lugar, dofia Lorenzana se refiere a su practica de oraciones y conjuros
en donde afiade informacién a lo que habia confesado anteriormente. Se refiere
especificamente a la oracién de la estrella, confrontando el testimonio de dofia Ana Maria
de Olarriaga. Estas practicas habian sucedido cuatro o cinco afios antes, cuando el
Tribunal inquisitorial en Cartagena ya habia sido establecido. Dice que no habia
nombrado este episodio porque ya se habia confesado ante el provisor don Bernardino de
Almansa, ya habia sido castigada y absuelta por él. Dofia Lorenzana habia pagado la
penitencia impuesta en estas confesiones sacramentalmente —primero a pena de

excomunion-—y para que no repitiera mas las oraciones le mando que pagara
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materialmente con aceite y dinero (ms 1620. 50r). Sin embargo, las causas inquisitoriales
no pasaban a ser cosa juzgada. Es decir que era posible volver a ellas cada vez que fuese
necesario. Por lo tanto no tenian caducidad, asi que debian ser confesadas cuantas veces

fuera necesario (Pérez Martin 322).

La confrontacion de esta acusacion sobre el uso de la oracion de la estrella resulta
de gran valor retorico al observar el giro que dofia Lorenzana le va dando a su afirmacion
de acuerdo a lo inquirido por las autoridades. Primero afirma que las cosas sucedieron
como dofia Ana Maria lo narra. Pero ademés afiade otros detalles: que dofia Ana Maria
escribio la oracion en un papel, que ésta le ensefié a dofia Lorenzana otra oracion; y que
no recuerda cuales eran todas las palabras. Es decir que sefiala la intencion de preservar y
repetir la oracion por parte de dofia Ana Maria, por contraste a la falla de la memoria de
dofia Lorenzana, por un lado. Por otro, si bien dofia Lorenzana le ensefié una oracion,
aquella también lo hizo, subrayando asi el intercambio de saberes, hecho que las haria
igualmente culpables de practicar oraciones y conjuros que van en contra de la doctrina
cristiana (ms 1620. 51r-51v).

Ademas, dofia Lorenzana hace hincapié en que aunque ella sabe la oracion porque
es buena para “aplacar al marido”, la aprendi6 de otra mujer que vino de Espafia y que
pasé al Perd hace seis u ocho afios, pero que no recuerda cémo se llama (ms 1620. 51v).
Esta falla de la memoria resulta contradictoria con lo confesado en la segunda audiencia
cinco dias antes, cuando se refirio a dofia Constanza de Collazos, quien le ensefio tal
oracién, quien provenia, como ya se observo, de Salamanca e iba en camino para Lima.

Lo que esta en juego en estas inconsecuencias confesionales es mostrar la

diseminacion de las practicas hechiceriles, que estan directamente relacionadas con la
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acusacion del fiscal de no contentarse con saber la oracion, sino que se encarga de
propagarla (ms 1620. 45r), por una parte. Por otra, evidencia el papel de dofia Lorenzana
no s6lo como practicante, sino como aprendiz y maestra de la hechiceria. A traves de
estos roles dofia Lorenzana se justifica por acciones ajenas, las de dofia Constanza y las
de dofia Ana Maria. Es importante notar que son mujeres que pertenecen a su mismo
estatus socio-econdmico, ya que como se ha dicho anteriormente, se da un paralelismo
que la exime de ser la Unica que tiene este comportamiento.

Con respecto a lo ocurrido con dofia Ana Maria, relata que ademas esa noche que
estaban juntas hicieron otro conjuro para ver si un hombre iba hasta donde ellas estaban.
Lo cual “ocurri6 asi”, pero dofia Lorenzana afirma no creer que haya sido por la fuerza
del conjuro, sino porque aquel tenia la costumbre de ir alla (ms 1620. 52r).'° En este
sentido, no creer en el resultado de la oracién, aunque la rece, reduciria su nivel de
involucramiento en las practicas o mas aun, minimizaria el peligro de la hechiceria
misma. Es decir que al quitarle la importancia al procedimiento hechiceril, se desvirtia el
resultado.

En la respuesta a la primera publicacion de testigos, dofia Lorenzana afiade
informacion a la declaracion del primer testigo, dofia Isabel de Carvajal. Da mas
informacion sobre lo acontecido en el momento de la practica: la escritura de la oracion,
su fijacion y diseminacion, y también inculpa a otros practicantes de la hechiceria,
ademas de si misma. Ademas, al decir que ya lo habia confesado, disminuye su
responsabilidad y culpabilidad con respecto a las acciones de los demaés con la

informacion que ella dio, vio y confeso.
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También niega haberle ensefiado la oracion para aplacar el temperamento de
alguien a dofia Ana Maria. Contrariamente alega que ella fue quien se la ensefi6 el dia en
que la hija de Pedro Gomez de Herrera se caso, pero que “nunca la aprendié como tiene
mala memoria” (ms 1620. 65v). Sin embargo, esa mala memoria se contrapone a su
declaracion de la fecha exacta del momento en que le fue ensefiada tal oracion.

Adicionalmente, en la respuesta a la segunda publicacién de testigos, dofia
Lorenzana afiade a la declaracion del segundo testigo, dofia Ana Maria de Olarriaga, que
hizo la oracidon de la estrella para su marido solamente tres veces. Con respecto a la
oracion para aplacar el temperamento de alguien remite a lo que ya tiene confesado tanto
ante el previsor como en las pasadas audiencias (ms 1620. 66r). En esta segunda
respuesta a la publicacion de los testigos se percibe la mecanicidad con que responde, al
haber sido més explicita tanto en algunas de sus respuestas a las acusaciones del fiscal,
como a las de la primera publicacién de testigos. Sin embargo, el hecho de que dé
nameros especificos implica una certeza mayor de sus declaraciones que podria resultar
convincente ante la indefinicion de la repeticion de estas practicas que sus testigos
declaran.

La otra oracion que es mencionada bajo estas circunstancias de afiadir
informacion es la que se nombra en la respuesta nimero 21. Ahi se le acusa de tener el
papel donde el mulato Juan Lorenzo escribi6 oraciones para que ella las aprendiera 'y
dijera. A esto el fiscal afiade que “es muy de creer que lo tendra guardado porque suplico
a V S le mande a escribir o por lo menos declarar lo que contenian” (ms1620. 48r). Dofia

Lorenzana responde que es verdad que se escribio la oracion que comienza “con dos
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termino”, pero que no sabe qué se hizo, pues a los tres dias salié de la casa y no la pudo
practicar porque no se la pudo aprender.

En la respuesta a la primera publicacion de testigos, a la acusacion del tercer
testigo, el mulato Juan Lorenzo, de haber escrito el papel con la oracién, dice que lo
escrito en el papel era bueno para meter paz entre marido y mujer. Pero dice que no se
acuerda de mas pues a los pocos dias entré al convento, como lo tiene confesado, de
modo que no se puede hacer responsable del destino del papel (ms1620. 48r).

En contraste a la ampliacion de informacion de estas oraciones, a la acusacion del
numeral 3y del 11 de saber y usar oraciones que implican invocaciones de demonios,
dofia Lorenzana responde enérgicamente negando toda posibilidad de tener tales
conocimientos, de diseminarlos o de haber hecho ese tipo de practicas (ms 1620. 45r,
46v, 52r, 54v). El cambio de tono se debe a que se le imputa el pacto con el demonio, lo
que implica que si acepta este cargo estaria a un paso de su condena. Con estos ejemplos
se observa la diferencia entre la manipulacion de la informacion por parte de dofia
Lorenzana por medio de la palabra y del silencio que genera la negacidn total, pasando de
la hechiceria a la brujeria.

En segundo lugar se encuentran las referencias a los polvos que dofia Lorenzana
manda preparar para “hallar paz con su marido” pero que no utiliza. Nuevamente en estas
respuestas se centra en la interrupcion de las préacticas hechiceriles como estrategia que la
desvirtia como hechicera y la legitima como mujer ejemplar. El numero 9, donde se le
acusa de conseguir los materiales: una calavera de muerto, ufias de las manos y pies de
dofia Lorenzana y “cabellos del cogote”, para que el mulato Juan Lorenzo preparara unos

polvos que serian utilizados para ponerlos camuflados en la comida de su marido con el
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propésito de que la quisiera bien (ms 1620. 46r). A esto responde gue esos polvos si
existieron, pero que no se utilizaron, pues ella le dijo a su esclava, la mulata Antonia, que
los tirara. Es decir que en esta préactica, al desechar el resultado se estd minimizando la
fuerza del proceso. Dofia Lorenzana invalida la suposicion de usar estos polvos en contra
de su marido, don Andrés, por haber ordenado que se deshicieran de ellos. Con esta
respuesta también niega cualquier posibilidad de ser responsable del uso de los polvos
por haberse ido de su casa.

En la respuesta a la primera publicacion de testigos, dofia Lorenzana afiade a la
declaracion del tercer testigo, el mulato Juan Lorenzo, que ante la necesidad de encontrar
paz con su marido, Thomasina de Fuentes le daria remedio. Ademas, niega haber sido
ella quien rompi0 la calavera y con respecto a este episodio se remite a lo ya confesado
(ms 1620. 65v-66r). Es importante notar que en esta oportunidad menciona el apellido de
Thomasina, que habia omitido en su declaracion voluntaria dos afos atras. La exactitud
de la identificacion de la persona que estaba encargada de preparar los materiales para el
remedio enfatiza su propia participacion tangencial en esta practica.

Mas adelante, a pesar de la interrupcion de la audiencia y del salto de la narracion
por haber llegado a la “hora cero”, este relato sobre los polvos de la calavera continda al
dia siguiente con la respuesta a la acusacion del cuarto testigo de la primera publicacién
de testigos, Lorenzana de San Marcello. Dofia Lorenzana responde que los polvos Juan
Lorenzo se los dio a la mulata Antonia y que se le debe preguntar a ella qué los hizo, pues
dofia Lorenzana no lo sabe por haberse ido al convento (ms 1620. 68r). Al involucrar
directamente a la mulata Antonia, le traspasa la responsabilidad del destino de los polvos,

porque ante su ausencia por irse al convento no puede responder por el destino final de
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aquel producto. En esta respuesta ademas de afiadir informacion involucra a otras
personas que observaron el movimiento que estos polvos despertaron y otros sirvientes
que tendrian la responsabilidad de responder por la ubicacion de los polvos ante su
ausencia.

Los otros polvos referidos son los que aparecen en el numeral 32, donde se acusa
a dofa Lorenzana de tener un cofre con yerbas que le suministraba en las comidas a su
marido para matarlo (ms 1620. 50r). A lo cual responde que la mulata Mariana Valdés le
dio unas yerbas para tener paz con su marido, con las cuales se habia bafiado. Sin
embargo insiste que no le sirvio de nada y niega todo lo demas que se dice en el capitulo
(ms 1620. 56v). Aclara también que la preparacion del agua de yerbas era para bafarse
ella misma, no para hacer ningunos polvos para el marido. Ademas afirma haber hecho
uso del agua de las yerbas, pero que al no tener efecto invalida la préactica de hechiceria.
Ante la ineficacia de las yerbas no niega la practica pero si el efecto.

La respuesta a la acusacion de la negra esclava Polonia Biocho no aparece
relacionada en las acusaciones del fiscal, pero si en la primera publicacion de testigos,
como testigo nimero seis. Dofia Lorenzana dice que es verdad el contenido del capitulo,
que ella si envio a esta negra suya a que buscase unas yerbas para acondicionar a su
marido, pero que no las uso ni sino que “las eché a mal” (ms 1620. 69r) y remite a lo que
tiene confesado sobre los polvos blancos (ms 1620. 69r). Con esta afirmacién de haberlas
echado “a mal” recurre nuevamente a la interrupcion de la practica de hechiceria,
confirmando su declaracion a la acusacion 32 del fiscal, arriba mencionada.

Las interrupciones de las practicas hasta ahora mencionadas sirven para mostrar la

agencia que dofia Lorenzana tenia en las redes sociales de la hechiceria. En esta agencia
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ella despliega el poder de su estatus al mandar a sus sirvientes y/o esclavos a deshacerse
de los materiales para las préacticas hechiceriles, por un lado. Por otro, se aprovecha del
saber hechiceril que tiene entre su circulo de amistades. De esta manera, la influencia que
dofa Lorenzana tiene es jerarquica o es horizontal segun lo requiera.

En tercer lugar, se encuentran los materiales que dofia Lorenzana esta procurando
para llevar a cabo los remedios que le ayuden a aliviar las pesadumbres con su marido, en
esta parte del proceso se nombra la soga de ahorcado y la piedra de ara. En el numeral 17,
se le acusa de querer usar piedra de ara para sus hechizos, a lo cual afiade el fiscal que
“muy verosimil que la dicha Dofia Lorenzana la queria para usar mal de ella en sus
hechizos como se dejan entender de los muchos que ha hecho y de su mala vida y
costumbres demas que es muy ordinario usar de ella los que tratan de semejantes
hechizos” (ms1620. 47v). Este comentario indica el juicio del fiscal acerca de dofia
Lorenzana.

Como respuesta a esta acusacion dofia Lorenzana hace responsable a terceros de
los actos que se le imputan: fue Francisca, criada de Juliana Castafieda y amiga de Juan
Lorenzo, quien la fue a pedir, no ella. De esta manera, pretende desmentir la version del
mulato en la que afirma que dofia Lorenzana era quien la pedia para hacer el hechizo con
la calavera. Ademas, dofia Lorenzana insiste que Francisca le habia dicho que eso no era
ara, y que entonces la piedra no quedod en su poder, y que “esta es la verdad” (ms 1620.
55r-55v). Més adelante, en la respuesta a la acusacion de Juan Lorenzo, afiade que ella no
supo si esa piedra era ara 0 no, pero que Francisca le habia dicho que era piedra de la
calle (ms 1620. 67v). Al enfatizar que ella no fue quien la pidio y que no sabe si es 0 no

ara se exime de la participacion activa de esta practica.
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Este episodio del ara evidencia dos facetas de lo que he denominado desde el
capitulo anterior desplazamiento transitivo, o por intermedio de terceros. Por una parte es
lo que le da a dofia Lorenzana acceso a los elementos, saberes y personas requeridos para
sus précticas hechiceriles. Por otra parte, es también la posibilidad de evadir su
responsabilidad ante el tribunal cuando se le pretende sefialar quién realiza las acciones,
pues su nombre no aparece referido directamente. En esta medida la dofia Lorenzana
tiene la movilidad que implica su agencia, pero la encubre al hacerlo transitivamente.

De otro lado, la utilizacion de la soga de ahorcado es minima en la mencion de la
respuesta al tercer capitulo del tercer testigo, Juan Lorenzo, donde se le acusa de pedirle
al mulato un poco de soga de ahorcado. Esto puede explicarse por el hecho de que la
audiencia se acaba (ms 1620. 61v). Sin embargo este material es nombrado en el numeral
10 de las acusaciones del fiscal, en donde dofia Lorenzana es acusada nuevamente por el
mulato de quererlo conseguir para hacer un remedio para su marido (ms 1620. 46v). A lo
que dofia Lorenzana responde que “es maldad” tal afirmacion, porque fue Juan Lorenzo
quien le dijo que iba a conseguir esa soga. Ella por no querer meterse en esos asuntos le
dijo que no lo hiciera. (ms 1620. 54v). Presenta su defensa por medio de la inversion de
los roles: dofia Lorenzana fue quien previno al mulato de continuar con tal empresa. Esta
inversion resulta ser entonces una muestra de su ejemplaridad como cristiana al impedir

que se desarrollen practicas hechiceriles.

Cadena de saberes
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En su rol de aprendiz, maestra y difusora de las practicas hechiceriles, dofia
Lorenzana se inscribe en cada alusion que pueda referirse a la ecuacion que iguala al
demonio con el conocimiento (Merrim 97). Es decir que esta mujer juega cada uno de
estos roles en la cadena de la hechiceria. Con Juan Lorenzo aprende qué tipo de remedios
utilizar; con sus amigas Dofia Ana Maria de Olarriaga y dofia Ana Matienzo intercambia
remedios, les ensefia suertes y oraciones y las aprende de ellas, como se ha sefialado a lo
largo de este capitulo. De esta manera que recibe y difunde las practicas que llegan a ella,
siendo parte activa de la cadena de saberes que circula entre las redes sociales de la
hechiceria. Sin embargo, por medio de pericias narrativas y de acusaciones en cadena,
logra argumentar que su participacion tangencial y pasajera, 0 que no se puede constatar
por la ausencia —distancia o defuncion— de sus testigos.

En el numeral 4, se le acusa de practicar el conjuro de las naranjas y la oracién del
sefior de la calle (ms 1620. 44 r-45v). A lo que dofia Lorenzana responde que ella
aprendi6 el conjuro de las naranjas y su contra de dofia Luisa, mujer de Gaspar Bernal,
que esta muerta (ms 1620. 52r). Ademas afirma que dofia Luisa le dijo que habia hecho la
oracion del sefior de la calle, pero que ella “no sabe por ninglin caso lo que se dice en
ella” (ms 1620. 52r). Segun afirma, todo lo aprendido de esta difunta se lo narrd a dofia
Ana Maria de Olarriaga, quien le pidi6 que se lo enviase por escrito para poder
practicarlo, pero aunque esta confesante dice que no lo envié (ms 1620. 52v).

Doiia Lorenzana utiliza nuevamente el argumento de la negacion. Insiste sobre el
hecho de haber roto para probar su participacion parcial en estas practicas. Con esta
respuesta dofia Lorenzana evade la responsabilidad de su participacion en las practicas al

subrayar la presencia de un saber que circula y que se comparte. Al obedecer la peticion
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de dofia Ana Maria, dofia Lorenzana trasmite la informacidn para el uso de terceros,
haciendo participantes activas a las otras dos mujeres.

En el nimero 6, se le acusa de ensefia a dofia Ana Maria y de practicar la oracion
del cigarrdn en la cara de la persona que quisiera que le quisiese bien (ms 1620. 45v).
Dofia Lorenzana dijo que era verdad que le habia dicho estas palabras a dofia Ana Maria,
las cuales las habia aprendido de la mulata Catalina de los Angeles seis afios atras. Pero
ella “no se acuerda si la dicha dona Ana Maria las aprendio o no” (ms 1620. 53r). Es
decir que no es responsable del aprendizaje de dofia Ana Maria. Afirma haberlas dicho
solo dos veces en la cara a su marido, pero que se habia confesado a San Francisco donde
el padre le mandd que no lo repitiese. Asi declara haberlo hecho (ms 1620. 53r). En esta
respuesta, Dofia Lorenzana se vale de su mala memoria y de la suposicion de que lo
confesado y absuelto no debia ser confesado de nuevo.

La negacién

Cuando dofia Lorenzana no sabe de qué se trata la acusacion que le hacen en
varios puntos, recurre a la negacién de manera parcial o total. Cuando la negacién es
parcial otras estrategias explicativas entran en juego, tales como la falla de la memoria, la
explicacion de lo que ocurri6 o de lo que tal vez pudo ocurrir, sefialado por medio de
frases como puede ser que..., lo que paso es que.... Estas frases redefinen su testimonio.
Le dan un giro a su negativa, dandole la posibilidad de narrarse y narrar lo acontecido en
sus propios términos. *” En esta medida, como indica Ludmer “[e]l no saber se liga al
silencio y se liga con ¢él; pero aqui se trata de un no saber decir relativo y posicional [...]
La ignorancia es, pues, una relacion social determinada y transferida al discurso” (48).

Esta ignorancia en el caso de dofia Lorenzana se convierte en un conocimiento a través de
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la negacion que la posiciona no en el escaldn de la ejemplaridad, sino la del culpable.
Cuando la negacion es total remite al silencio, expresado por medio de negaciones
enérgicas donde afirma no saber, o no haber oido hablar de lo que se le acusa.’® En esta
medida, la diferencia de tono entre la negacion parcial y la negacion total muestran el
contraste entre acusaciones que pueden ser negociadas y reformuladas, y otras que son
impensables de aceptar, como por ejemplo ser adultera.

Negacion parcial

La reformulacion de la informacion le da la posibilidad a dofia Lorenzana de
enumerar sus cualidades, confeccionar su imagen como mujer ejemplar y aclarar las
circunstancias ante las que se dieron determinados actos. Entre las negaciones parciales a
las que recurre dofia Lorenzana se encuentra, primero, la referencia a su relacion con el
demonio; segundo, la préctica de oraciones tales como la del anima sola y la del justo
juez; tercero, el uso de plantas y lugares para preparar menjunjes y remedios que tuvieran
efectos sobre su amante, Francisco de Santander, y para su marido, don Andrés del
Campo; y por ultimo con referencia a los remedios que pueden ser camuflados en las
acciones diarias de beber y comer.

En cuanto a las acusaciones de la relacion de dofia Lorenzana con el demonio, el
fiscal utiliza los argumentos mas comprometedores para clasificarla como hereje. Se
menciona su pacto con el demonio en dos ocasiones: primero, a partir del uso de la
oracion del sefior de la calle, como se sefiala en el numeral 5 por la aparicion de un
hombre por el cual se habia hecho la oracién (ms 1620. 45v). Es decir que el fiscal
considera la eficacia de la practica hechiceria como la prueba de la relacion que dofia

Lorenzana tiene con el demonio.



164

A esta acusacion, dofia Lorenzana responde con una negacion que amplifica con
una explicacion de lo acontecido. Dice que fue por insistencia de dofia Ana Maria que la
oracion del sefior de la calle se hizo. Admite haberse aprendido la oracion de memoria,
pero que “con el discurso del tiempo se le han olvidado y como lo manifestd y le
mandaron que no usase de €I, nunca lo ha repetido” (ms 1620. 53r). Como se puede
observar dofia Lorenzana redefine su participacion en esta practica con el fin de matizar
la acusacion del pacto con el demonio. Alega que hizo esta oracion en conjunto con dofia
Ana Maria y por su peticion, por un lado. Por otro, se apoya en su mala memoria a largo
plazo y la obediencia que tuvo al abstenerse de repetir esta oracién para mostrar que no
recayo en esta practica.

En segundo lugar, en el numeral 7, el fiscal sefiala que hubo una invocacién
explicita del demonio en los conjuros y que éste se habia materializado en forma de un
hueso grande y negro (ms 1620. 46r). Ademas de la acusacion, el fiscal deduce que esta
practica “confirma el pacto que la susodicha [dofa Lorenzana] tiene con el demonio y su
poca cristiandad, pues se atrevio a contar semejantes maldades como preciandose de
haberlas cometido” (ms 1620. 46v). Con este comentario, el fiscal no sélo juzga el pacto,
sino también la difusién de la préactica al ser contada a otros.

Dofia Lorenzana le responde al fiscal diciendo que “no era asi como dice el
capitulo” (ms 1620. 53v). Segun la acusada /o que pasa es... que basada en la relacion
casi paternal con su tio clérigo, Luis Gomez de Espinosa, como se menciond
anteriormente, dofia Lorenzana le pidio asesoria sobre el papel con la oracion del sefior

1
.19

de la calle que le dio la ya nombrada dofia Luisa, esposa de Bernal.” Su tio le dijo que lo

contenido en el papel estaba muy mal. Lo leyé para si, estando parado en el balcon.
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Luego lo rompio y le dijo a la confesante que: “por ninglin caso tomase otro papel como
aquel en las manos y que denunciase de la persona que le tenia” por ser cosa muy mala
(ms 1620. 53v). Doiia Lorenzana admite haberle contado esto a alguien, pero no recuerda
si fue a dofia Ana Maria o alguien mas, pero que no lo hizo de noche y que no invocé al
demonio (ms 1620. 53v). En esta respuesta dofia Lorenzana enfatiza la obediencia hacia
su tio, quien por pertenecer al clero y haberla criado, juega un papel de autoridad
masculina esencial para su argumento de ejemplaridad.

En segundo lugar, la negacion parcial se evidencia en la practica de oraciones
tales como la del &nima sola y la del justo juez. En el numeral 12, se le acusa de practicar
la oracion del anima sola, tras la cual “se ve viuda” (ms 1620. 46v). Dijo que no sabe lo
que le nombran, a no ser que fuera lo relacionado con la negra Mariana de Mendoza y los
rosarios y oraciones que ésta le recomendo hacer, tras lo cual tuvo pesadillas, donde “se
veia viuda” (ms 1620. 44v). Para aliviar sus agobios se confesé con el clérigo Melepio de
Enriquez, quien le dijo que dejara de rezar lo que le habia dicho la negra.

La manipulacién de la informacion y de las formas sugestivas del lenguaje son
evidentes en la narracién de esta préctica: dofia Lorenzana conjuga una aparente
ignorancia de aquello que le nombran con una posibilidad de conocer el referente, el cual
es un hecho ya confesado. Esta conjugacion genera un espacio de la duda de donde ella
sale ilesa. En primer lugar recurre al suefio donde el deseo de la muerte de su marido se
transforma en pesadilla. Luego aclara que la imagen de viudez fue ocasionada por unos
rezos que mezclaban lo pagano con lo catolico. Por ultimo dice que se confeso ante un
clérigo quien la absolvid con la promesa de no volver a repetir aquellas practicas. En este

orden de ideas dofia Lorenzana logra invertir el valor de las acciones que la podrian
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comprometer con un intento de asesinato y que correspondian a una oracién cuyo fin era
atraer a alguien, probablemente a su amante el sargento Santander.

Més adelante dofia Lorenzana confiesa también sobre la difusion de esta oracion
que puede que se lo contase a alguien mas por estar afligida, tal vez al mulato Juan
Lorenzo, como afirma, pero esta afirmacidn queda en el plano de la hipotesis por estar
triste por las pesadumbres que tenia con su esposo (ms 1620. 54v). La negacién que
antecede a esta explicacion utiliza el formato de la duda y la referencia a alguna situacion
que puede ser parecida, pero que se desarrolla de una manera tal que ella no tiene la
responsabilidad total de las practicas de hechiceria involucradas.

En el nimero 19, se le acusa de practicar la oracion del justo juez para que su
marido “no viera tanto y no fuera celoso” (ms 1620. 47v). Dofia Lorenzana responde con
una negativa de aceptar la domina que debia utilizar para modificar los comportamientos
de su marido y poder tener movilidad para verse con Francisco de Santander. Es decir
que si se habia intentado hacer el hechizo, pero una vez los materiales ya estaban
preparados por el mulato Juan Lorenzo, ella alega no haber querido hacer uso de ellos.
Nuevamente rompe la promesa de su participacién en el hechizo que era para ella, como
cuando declara sobre la imagen de Santa Marta, como se vio en el primer capitulo.
Ademas niega saber la oracion del justo juez (ms 1620. 55v).

En la respuesta a la primera publicacion de testigos, dofia Lorenzana, ante la
declaracion del tercer testigo, el mulato Juan Lorenzo, insiste en que ella no queria la
domina, aunque el mulato quisiera darsela y afiade que “la oracion del justo juez tiene
devocion de rezarla y la ha rezado como se contiene en las horas” (ms 1620. 67v-68r).

Niega su participacion en esta practica en términos de hechiceria. De manera contraria,
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califica sus practicas religiosas, al afiadir la devocion con que reza esta oracion en la
forma que es debida y no obedecer las instrucciones del mulato.

La respuesta a estas acusaciones de las practicas de la oracion del &nima sola y del
justo juez muestra como los elementos paganos se camuflan en formulas catélicas. Dofa
Lorenzana altera la esencia de la oracién catdlica en sus précticas que consiste en una
“stiplica sistematizada e inalterable que sirve de intermediaria entre el creyente y Dios”
(Castillo 40). EI cambio se produce en la intencion de lo que se pide y a quién se le pide.
Sin embargo, al conservar la estructura de la oracion catolica argumentar que las dijo con
piedad y no con intencidn hechiceril resulta verosimil porque este argumento
normalmente va de la mano con el de la ignorancia, en el que se resguarda con frecuencia
dofa Lorenzana, segun le convenga.

En tercer lugar, dofia Lorenzana recurre a la negacion parcial al referirse al uso de
plantas y lugares para preparar menjunjes y remedios que tuvieran efectos sobre uno de
sus amantes, Francisco de Santander, y para su marido, don Andrés del Campo. Estos dos
episodios presentan especial complejidad al envolver los temas de honor y adulterio
ligados inextricablemente a las précticas hechiceriles de las que dofia Lorenzana fue
acusada. En este punto, el honor se considera el inverso de la hechiceria, de manera tal
que es preferible aceptar algunas practicas hechiceriles que la posibilidad de adulterio. La
importancia del honor radica en que ése es el punto de partida de la ejemplaridad
femenina. Esta ejemplaridad se defiende y se protege de maneras diferentes, dependiendo
de la etapa que la mujer este viviendo, como se dijo en el capitulo anterior. Por ejemplo
cuando es doncella o religiosa, lo hace con la virginidad; cuando es esposa con la

fidelidad; y cuando es viuda con su solterfa o las segundas nupcias.?’ Asi, proteger el



168

honor femenino implicaba salvaguardar la honra de la familia, en este caso la del
escribano real, don Andrés del Campo.

En el numeral 14, se le acusa de enviar al mulato Juan Lorenzo a conseguir agua
de una planta que habia en la villa de Tolu para que el hombre se muriera por la mujer
(ms 1620. 47r).?* Esta acusacion presupone el juego de seduccion que no esta relacionado
con su marido, sino hacia su(s) amantes —el gobernador de Cartagena y el sargento mayor
Santander (Tejado 50). Niega lo sucedido y lo tacha de falsedad. Tan s6lo reconoce
haberle comprado un pedazo de alquitara al mulato por cinco pesos (ms 1620. 55r). La
negacion de la busqueda del agua de la planta de Tolu es su defensa contra la acusacion
de infidelidad que subyace en la afirmacion del fiscal, mientras que la afirmacién de la
compra de la alquitara supone su uso posteriormente.

En este numeral es importante recordar que Dofia Lorenzana es considerada por el
fiscal como la méxima infractora de la doctrina catélica. Sus acciones adulteras son
calificadas como torpezas y deshonestidades. De acuerdo con Solange Alberro, las torpes
amistades son las que contravienen el sexto mandamiento: fornicacién, amancebamiento
y adulterio (1989: 106). Sin embargo, esta rea contrasta sus roles de esposa y madre al de
amante, y justifica este contraste por la indiferencia de su marido.

El problema de esta acusacion radicaba en que era de conocimiento publico que
se habia expandido por medio del rumor: “Para con mayor libertad poderse ver con el
dicho sargento mayor Francisco de Santander con quien era publico trataba
deshonestamente.” (ms 1620. 24 v mi subrayado). Es decir que con esta acusacion basada
en lo que se dice porque se ve el argumento de practicar hechiceria por querer tener paz

con su marido se desestabiliza, revelando comportamientos reprobables moralmente. El
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rumor funciona como uno de los medios propagadores de informacion que
principalmente va en detrimento de quien(es) se estd hablando. La diseminacion de
comentarios que se refieren a temas que atentan contra el honor y la moral o que alertan
al Tribunal del Santo Oficio es peligrosa. Es decir que en un ambiente de vigilancia
panoptica donde rige el temor como forma educativa, el rumor puede ser la causa para
que un proceso inquisitorial se inicie.

En el nimero 18, se le acusa de pedir un remedio para hacer dormir a su marido, y
“tomarle las llaves que tenia debajo de la almohada de la cama sin que lo sintiese para
irse a casa de cierto hombre con quien tenia trato ilicito” (ms 1620. 47v). Con su negativa
del contenido del capitulo reformula lo acontecido diciendo que ella no acepto el
ofrecimiento del mulato Juan Lorenzo de comprarle unas yerbas buenas para dormir: “le
dijo que si queria de ellas y esta confesante que no, que se fuese con Dios, y asi fue y las
llevé” (ms 1620. 55v).%

En la respuesta a la primera publicacion de testigos, dofia Lorenzana, ante la
declaracion del tercer testigo, el mulato Juan Lorenzo, reafirma su posicion de no haber
tomado la yerba y se remite a lo que ya ha confesado (ms 1620. 67v). La negacion
contundente, como se dijo anteriormente, genera consistencia en las declaraciones de
dofia Lorenzana. Estas aunque no sean del todo ciertas, hacen mas complejo el proceso de
culpabilizarla y responsabilizarla de ciertas practicas.

En el numero 34, se le acusa de emprender diferentes empresas para matar a su
marido, de manera que buscaba a alguien que le pudiera dar algin remedio para ello y
que daria “la mitad de su hacienda” (ms 1620. 50r-50v). A lo que responde que es falso.

Insiste que aunque tal vez lo haya dicho alguna vez con colera, no tenia intencion de
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matar a don Andrés y “no habia dicho las palabras que se dicen en el capitulo” (ms 1620.
57r-57v). Aqui dofia Lorenzana apela a la posibilidad enunciativa de una afirmacion que
la inculpa, pero que no lo hizo estando en sus cabales.

Las acusaciones de estos numerales se concretan en el silencio de las respuestas a
las acusaciones 15 y 16 en donde remite a lo confesado (ms 1620 55r). En estos dos
numerales se le acusa directamente de adulterio (ms 1620 47r) de involucrar a otros para
conseguir sus “fines torpes y deshonestos” (ms 1620. 47r), de advertir que va a hacer la
oracion del sefior e la calle y de rezar la oracion de la estrella y la oracion a Santa Marta.
Sobre todos estos temas discute a lo largo de su proceso y se defiende con diferentes
estrategias. Pero el hecho de no comentar nada més de lo que ya tiene referido implica
una necesidad de salvaguardar su honor y de desvirtuar las acusaciones penales que
presuponen las acusaciones de intento de asesinato.

En cuarto lugar, dofia Lorenzana niega parcialmente las acusaciones con respecto
a los remedios que pueden ser camuflados en las acciones diarias de beber y comer. Al
mezclar la hechiceria con las acciones cotidianas lo que se busca es aminorar las
sospechas de estar siendo la victima de algun rezo, conjuro, o remedio hechiceril. Al
mismo tiempo, la fuerza de los polvos 0 zumos que se lograran incorporar podrian llegar
al punto de ser fulminantes, como en el caso de los polvos de pinipini, 0 progresivos,
dependiendo de la necesidad del practicante. En el nimero 8, se le acusa de traer agua
conjurada para darla de beber a su marido (ms 1620. 46r). A lo cual responde que no sabe
lo que se relata en esa acusacion, pero que puede tener relacion con lo que ocurrié cuanto
llevaba cuatro o cinco afios de casada con su marido, cuando una esclava suya trajo una

tinaja de agua que provenia de donde la beata del Carmen, que estd muerta y cuyo
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nombre recuerda. Ella y el hijo también tomaron del agua ante la desconfianza de don
Andrés. Afirma no saber que esa agua venia conjurada (ms 1620. 54r).

En el nimero 33, se le acusa de haberle dado espinas de pinipini a su marido para
matarlo (ms 1620. 50r). Dofia Lorenzana niega haberle dado tales espinas a su marido y
mucho menos haber querido matarlo. Como afirma dofia Lorenzana, “lo que pasa es
que...” Aqui introduce la explicacion de las berenjenas de playa y sus semillas que,
segun le habia dicho un tal don Alonso, cuyo apellido tampoco recuerda, eran buenas
para acondicionar a su marido. Sin embargo cuando las comieron todos se sintieron mal.
Pero sigue insistiendo que su intencion nunca fue matar a su marido (ms 1620. 57r).
Cuando dofia Lorenzana utiliza este tipo de frases explicativas introduce una
reformulacién de la informacién, modificando los responsables de las acciones y a veces
hasta las acciones en si mismas.

En la respuesta a la segunda publicacién de testigos, dofia Lorenzana, ante la
declaracion del noveno testigo, Sebastian Pacheco, niega rotundamente saber lo
relacionado con las espinas de pinipini. Remite a lo confesado al provisor y al Tribunal
en sus anteriores declaraciones. No sabe qué ocurri6 en la sala de su casa porque estaba
en la cocina y no lo vio. Es decir al no ser testigo ocular no puede afirmar si es verdad o
no lo que el testigo declara (ms 1620. 72r). Cierra asi cualquier posibilidad de discutir,
ampliar o negociar esta acusacion. En otras palabras, no saber es su manera de expresar la
resistencia a las acusaciones que se le imputan.

En el nimero 35, se le acusa de haberle pedido al mulato Juan Lorenzo que
consiguiera una forma de matar a su marido, permitiéndole que le daria la mejor joya que

tuviera y dinero (ms 1620. 50v). Dofia Lorenzana responde que es falso lo que dice Juan
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Lorenzo. Segun afirma, el mulato la visito en casa del tesorero el dia que ella se iba al
convento y le pidié que no se metiese. Le dijo que le diera cien pesos para su libertad y
que él haria un hechizo para matar a su marido. A lo cual, dofia Lorenzana dijo que no
tenia necesidad y de lo que no queria saber si era para matar (ms 1620. 57v).

La respuesta a la acusacion de Teresa Sanchez que vive en la ermita no aparece
relacionada en las acusaciones del fiscal, pero si en la primera publicacion de testigos,
como testigo nimero ocho. En esta respuesta dofia Lorenzana recurre una vez a la
férmula “lo que paso es que... ” Asi ofrece su propia versién correctiva de los hechos a
cerca del episodio de los sesos de asno y los panecillos de San Nicolas, donde a cambio
de sesos de asno aderezados recibié migajas de panecillos de San Nicolas por parte de
Teresa. Ademas dice que cuando Teresa le dijo que habia botado los sesos, dofia
Lorenzana le dijo que habia hecho bien (ms 1620. 69r-69v). El giro que le da a los
acontecimientos la ubica en una posicion de alejarse de las practicas de hechiceria y de

aprobar el desecho de los materiales aptos para ellas.

Negacion total: no sabe, no tiene nada més que decir

Ademas de las aclaraciones y modificaciones de la informacion que dofia
Lorenzana ofrece en sus negaciones parciales, apela a la negacion total frente a las
acusaciones que considera inocuas por ignorar las situaciones de las que se habla, o por
tacharlas de maldad o de mentira. Estas negaciones son enérgicas y contundentes.

Los ejemplos mas claros que evidencian la fuerza de este tipo de negacion son las

defensas de dofia Lorenzana frente a los numerales 13 y de 31. En el numeral 13, se le
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acusa de practicar un conjuro vestida en camisa de hombre en el que lleva seis o0 siete
papelitos y unas yerbas al cuello. Ella supuestamente repite unas palabras que no se sabe
cuales son para que “su marido la quisiese mucho y no la hiciese mal y ella pudiese hacer
lo que quisiese” (Ms 1620. 46v). Dijo categoricamente que “niega lo contenido en este
capitulo porque no hay tal” (ms 1620. 55r). Con la negacion de la existencia cierra la
posibilidad de dar explicacién de estos actos.

En la respuesta a la acusacion de su tercer testigo, el mulato Juan Lorenzo, dofia
Lorenzana niega enfaticamente haberse puesto la camisa. Dice que no ha hecho lo de los
papelillos, ni lo de las yerbas de Tolu. En esta negacion so sélo se invalida la existencia
de la préctica hechiceril, sino también la de un travestismo de su parte. De afirmar alguna
parte de esta acusacion el edificio argumentativo sobre su ejemplaridad se veria
desbaratado.?

Otro aspecto importante que subraya esta practica, y que vemos en su acusacion y
respuesta es el quiebre de la relacién entre dofia Lorenzana y JuanLorenzo. En sus
declaraciones, el mulato narra el momento en que encontré a dofia Lorenzana en el
corredor con la camisa de su marido con papelitos atados a su garganta por consejo de
otra persona. Entre sus obligaciones para que este conjuro surtiera efecto, dofia
Lorenzana tenia que ir caminando del corredor a la escalera diciendo ciertas palabras.
Segln Juan Lorenzo que “la dicha dofia Lorenzana no le dijo qué palabras eran ni éste se
las pregunt6” (ms 1620. 6v). El relato de JuanLorenzo ubica a dofia Lorenzana en una
posicion de lejania con respecto a sus propias practicas. Esas otras alternativas estan fuera

de su radio de accion.
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En el nimero 31, se le acusa de haber vivido deshonestamente y de intentar dar
muerte a su marido para poder “darse con mayor libertad a sus vicios y deshonestidades”
(ms 1620. 50r). Dofia Lorenzana lo niega rotundamente y lo tacha de falsedad, ya que ella
afirma no tener intencion de matar a su marido por ser mujer honrada (ms 1620. 56v). La
posibilidad del deshonor genera més ansiedad que la hechiceria, puesto que en la
construccién de su yo ejemplar, el honor es un elemento esencial que la contrarresta las
practicas de hechiceria.

Se remite a lo que tiene confesado

Enfatizar lo que ya ha declarado lleva a dofia Lorenzana a otra expresion del
silencio, es decir, volver sobre lo dicho sin afiadir nada mas. Este tipo de silencio se
manifiesta en sus respuestas a los numerales 20, 25, 27 y 29. Aqui se le acusa de practicar
una serie de actos relacionados con la hechiceria: la suerte del pan; de pedir un remedio
para amansar a su marido y practicar el hechizo de los polvos de la cabeza de un gato
prieto; recibir la imagen aderezada y rezarle unas cuantas veces; y de practicar la quema
del rosario hecho de hilo de acarreto para encontrar quietud, respectivamente. Al cerrar la
posibilidad de confesar algo més frente a estas acusaciones, dofia Lorenzana se resguarda
en el silencio y en la seguridad de lo ya dicho. De esta manera deja a discrecion de los
inquisidores las primeras palabras pronunciadas acerca de estas situaciones.

También se remite a lo confesado por medio de una paréafrasis de lo ya
mencionado. Esta reformulacion de lo dicho con antelacion le da la oportunidad de
imprimirle un giro a su discurso por medio de aclaraciones o explicaciones de lo que
ocurrio. En el numeral 24, se le acusa de ensefiar la suerte de las avellanas para conseguir

paz entre marido y mujer (ms 1620. 48v). Frente a esta acusacion afirma que es verdad lo
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que ya tiene confesado acerca de la beata Carlota de Esquivel, que no sabe mas, y que no
ha practicado ese remedio (ms 1620. 56r).

En la respuesta a la primera publicacion de testigos, ante la declaracion del quinto
testigo, Carlota de Esquivel, dofia Lorenzana insiste en que no le envi6 nada para
aderezar y remite a lo confesado (ms 1620. 68v). El hecho de no querérselo enviar la
exime una vez mas de la finalizacion del hechizo, pero no de ser parte activa de él al
tener los materiales requeridos preparados.

Optar por el silencio, a través de la negacion total, implica una seguridad
confesional de dofia Lorenzana en aspectos que comprometen su género y su honor, ante
los cuales no cede ningln espacio para ser cuestionada. Mientras que cuando se remitir a
lo ya confesado de manera breve resume su argumento enunciado ya en audiencias
pasadas, mostrando el control de lo dicho, sin necesidad de afiadir algo més.
Aclaraciones

La estrategia de la parafrasis también se emplea al aclarar las acusaciones que le
han hecho. Esto le permite modificar la informacidn que las autoridades inquisitoriales
tienen y volcarla en su beneficio. Dofia Lorenzana utiliza la aclaracion especificamente
en los numerales 22, 23, 26, 28, 30 y 36, en donde se le acusa de practicar la suerte del
agua; hacer hechizos para modificar la voluntad ajena; tener una imagen aderezada de
Santa Marta; saber, utilizar y ensefiar palabras para decir en la cara de la persona que
tuviera enfocada; haber mandado pedir y comprar ara consagrada para sus hechizos; y
cometer muchas mas delicias contra la fe catolica, respectivamente. Lo que afiade dofia
Lorenzana evidencia la confeccion de su yo confesional como mujer ejemplar, que se va

puliendo en cada aclaracion ante las acusaciones del fiscal y sus testigos.
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En el numeral 22, se le acusa de practicar la suerte del agua donde aparecia un
hombre sentado en una silla y flotas y galeones que venian de Espafia (ms 1620. 48v).
Aqui hace una aclaracion: ella no fue quien puso los palillos encima, sino que lo hizo
una Mariana Manriquez y que esto se habia confesado también al provisor (ms 1620.
56r). Basada en esta confesion previa, como ya se ha mencionado, dofia Lorenzana alega
haber cumplido con el deber de haber sido juzgada y absuelta por otra instancia clerical.

En el numeral 23, se le acusa de hacer y creer en hechizos que tienen como
objetivo forzar la voluntad del hombre: “con el fin de que cierta persona la quisiese
mucho” (ms 1620. 48v). El componente principal de este hechizo es un mufieco y
materiales como azufre y pélvora para completar la invocacion de los demonios. La
respuesta de dofia Lorenzana es aceptar que si se llevo a cabo tal conjuro, pero no para
atraer a otra persona, sino a su marido (ms 1620. 56r). Lo importante es salvaguardar su
honor por encima de cualquier cosa.

En la respuesta a la primera publicacion de testigos, a la declaracion del tercer
testigo, el mulato Juan Lorenzo, dofia Lorenzana afiade que ella no tenia necesidad de
hacer conjuros sino para su marido por la intencidn de tener paz. Agrega que Catalinica,
su negra esclava, se habia dormido mientras el mulato hacia el conjuro y “no le habia
visto hacer nada al mulato” (ms 1620. 67v). Reafirma asi su honradez marital al negar su
infidelidad, por un lado. Por el otro, se refiere a su esclava de manera carifiosa con el
diminutivo —ica, e indica que ella no fue testigo ocular de lo que acontecia mientras el
mulato aderezaba el mufieco, a pesar de haber estado en el lugar de los hechos, pues se
habia quedado dormida. Es decir que no participo de manera activa ni su esclava, ni ella

por extension.
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En el numeral 26, se le acusa de tener una imagen aderezada de Santa Marta.
Aunque “Dofia Lorenzana dice que no la tomd, lo contrario sera lo mas verdadero como
se deja entender de la inclinacidn natural que tiene a semejantes supersticiones.” (ms
1620. 49r). Esta rea responde que es verdad lo que tiene confesado acerca de la imagen
aderezada de Santa Marta y afiade que no habia oido de la prohibicion de tener este tipo
de iméagenes ni de su deber de confesarlo en ningun edicto inquisitorial (ms 1620. 56r).
Esta afirmacion muestra su conocimiento de las leyes inquisitoriales y de sus
obligaciones. De esta manera se evidencia el caracter estratégico de las confesiones y de
su version de los hechos.

Numeral 28, se le acusa de saber, utilizar y ensefiar palabras para decir en la cara
de la persona que tuviera enfocada. Aunque ella lo niega, el fiscal afirma “no es creible
porque también dice que la tenia asentadas en el papel y teniendo tanta inclinacion a
semejantes supersticiones es sin duda que las tendria y muy de memoria y muchas veces
usaria de ellas” (ms 1620. 49v). Es decir que la prueba escrita desacredita la afirmacion
del desconocimiento o del olvido de la rea. Dofia Lorenzana en su defensa admite parte
de lo contenido en este numeral de acuerdo a lo que tiene confesado, pero niega lo
demas, pues “nunca las aprendio ni las ha hecho” (ms 1620. 56v). Con su negacion
desafia la afirmacion del fiscal.

En el numeral 30, se le acusa de haber mandado pedir y comprar ara consagrada
para sus hechizos (ms 1620. 50r). Remite a lo confesado y niega haber enviado a
Francisca como lo sefiala el mulato Juan Lorenzo (ms 1620. 56v). En esta defensa dofia
Lorenzana esta dando mas informacion de la que se le acusa, al darle nombre a su

mensajera, Francisca, para desvirtuar la afirmacion del mulato.



178

En la respuesta a la primera publicacion de testigos, dofia Lorenzana niega lo
contenido en el capitulo de la declaracion del tercer testigo, el mulato Juan Lorenzo, y
remite a lo declarado (ms 1620. 67v). De la misma manera refiere a lo ya dicho con la
declaracion del séptimo testigo, la mulata Antonia Medina. Responsabiliza a esta mujer
porque lo que paso despueés de que ella se fue al convento no lo sabe (ms1620. 69r).

En el numeral 36, es acusada de cometer muchas més delicias contra la fe
catolica: hechizos, mezclando cosas sagradas y profanas, invocando demonios para forzar
el libre albedrio del hombre, saber cosas del porvenir; y encubrir y callar maliciosamente
culpas propias y ajenas (ms 1620. 50v). Dofia Lorenzana responde que no ha hecho mas
de lo que tiene confesado. Pide que “se haga lo que fuera justicia” (ms 1620. 57v). Al
insistir en la veracidad de sus confesiones se somete a la justicia, retando las acusaciones
del fiscal que le imputan no sélo cargos de hechiceria sino de comportamiento moral y de
caracter penal ordinario por intento de asesinato. Su sometimiento esta en consonancia
con la suplica del fiscal para que se haga justicia segun se ha hecho contra reas mayores y
mas graves penas por derecho (ms 1620. 50v). Ambos piden lo mismo —justicia. P tal
justicia se conseguiria por diferentes medios: la condena segun el fiscal, y la absolucién
de acuerdo con dofia Lorenzana.

Los pequefios giros de las acusaciones que se han sefialado en este segmento
demuestran la pericia de dofia Lorenzana en el conocimiento de los codigos no sélo
doctrinales, sino también legales y hechiceriles. Su desplazamiento entre unos y otros
genera la imposibilidad de clasificarla exclusivamente como hechicera. En su lugar, las
propiedades ndmadas de sus argumentos revelan las fisuras de la institucion que pretende

asignarle una categoria univoca para controlarla.
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¢En qué creer?

En la tltima pregunta se da un cambio de los hechos que se le imputan a las
creencias que tiene. El fiscal le pregunta a dofia lorenzana si cree en supersticiones, en
averiguar el porvenir y las cosas ocultas, en forzar la voluntad de los hombres y mujeres,
y que si el ara consagrada puede aprovechar para tales fines (ms 1620. 57v-58r). Dofia
Lorenzana responde que: “nunca lo ha creido ni ahora lo cree y siempre lo tuvo por
burlerias e invenciones de mujeres y embustes y que lo que ha hecho lo ha hecho como
mujer flaca y luego lo iba a confesar a su confesor y al previsor” (ms 1620. 57v-58r). En
esta respuesta dofia Lorenzana despliega su arsenal retorico. Este consiste en reunir la
negacion; considerar embustes lo relacionado con tales practicas; decir que lo que ha
hecho ha sido por su condicion de mujer flaca; y afirmar que las acciones que se han
salido de la norma han sido confesadas ante sus guias espirituales —previsor y confesor.
De esta manera, a pesar de haber cometido algunos errores, las acciones subsecuentes
demuestran su arrepentimiento y reparacion de los dafios cometidos.

Conclusiones

En la confeccién de su imagen como mujer ejemplar, en su autorretrato como rea
de la Inquisicion, dofia Lorenzana se vale de las estrategias retdricas en términos del
lenguaje como de su cuerpo. El uso de estas estrategias permite leer entre lineas que dofia
Lorenzana detenta el conocimiento de la normatividad inquisitorial y doctrinal al mismo
tiempo que el hechiceril. Por lo tanto resulta ser un sujeto peligroso al ser capaz de
moverse entre los codigos de lo permitido y lo prohibido. En otras palabras, su devenir
hechicera o mujer ejemplar no esta sujeto a una clasificacion inquisitorial. Esa oscilacion

quiebra las categorias, produciendo fisuras que son legibles en cada folio que registra la
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multiplicidad de sus retratos. En esta medida, dofia Lorenzana a lo largo de su caso
demuestra el arte de manipular la informacién que recibe de las acusaciones del fiscal y
de sus testigos y reconstruirla a su favor, denominandose como la mejor de todas, una
mujer ejemplar.?*

En este ejercicio de reformulacion de las afirmaciones de sus acusantes, ademas
de su maestria retorica, se revela la movilidad que esta mujer tenia a nivel urbano y social
en su cotidianidad. Esta movilidad genera una desestabilizacion de las expectativas de
comportamiento femenino implantadas por la doctrina catélica que repercuten en la
estructura inquisitorial que se esta ajustando en el nuevo territorio colonial.

La conjugacion de las estrategias retoricas y la movilidad evidencian las fisuras
inquisitoriales que se generan en el proceso acusatorio. Esta conjugacion también
establece puntos de comparacion con las declaraciones completas de sus testigos, quienes
en una primera fase del proceso inquisitorial son reconocibles en tanto voces declarantes
cuyo rostro y proveniencia influyen en la fuerza incriminatoria de la rea, como fue
analizado en el capitulo anterior. Adicionalmente, la interaccion de sus instancias como
esposa y madre, amante, y novicia, que se generan en sus estrategias y movilidad, dan
origen a una cartografia discursiva de la hechiceria, que funciona como palimpsesto de

las cartografias geograficas y arquitectdnicas que se desarrollaran en el proximo capitulo.

Notas al pie

! LLa concepcidn del némada para Braidotti es que “no se entiende como una condicion de
no tener hogar, o un desplazamiento compulsivo. En cambio, es una figuracion del tipo
de sujeto que ha renunciado a toda idea, deseo o nostalgia por la fijeza. Esta figuracion
expresa el deseo por una identidad hecha de transicion, cambios sucesivos y coordinados
sin y en contra de una unidad esencial” (22 mi traduccién).
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2 El proceso de creacion de una fachada ejemplar de dofia Lorenzana resulta similar al
que Stephanie Merrim identifica como la autocreacion y la autoedicion (self-fashioning
and shelf-editing) de la Monja de alférez, Catalina de Erauso, en su estudio sobre la
escritura de las mujeres de la Espafia del Siglo de oro y del barroco colonial, Early
modern women's writing and Sor Juana Inés de la Cruz (1999). Erauso realiza su
peticion de reconocimiento y perddn al rey por sus labores en el cuerpo militar del
imperio espafol, presentandose como heroe. Alega sus heridas, valor, acciones y
masculinidad como elementos que la absuelven de cualquier error cometido (11). Es
decir que al haber construido una imagen de si misma ejemplar, en su caso masculina,
redime su trasgresion de género, mientras que dofia Lorenzana apela a la ejemplaridad
femenina para redimir sus practicas de hechiceria.

% La publicacion de los testigos en un principio se considera una fase del proceso
inquisitorial en donde el secreto es indispensable para ocultar la identidad de los
confesantes y guardar la confidencialidad de las confesiones. Sin embargo, como sefiala
Victoria Gonzéalez de Caldas en su libro ¢Judios o cristianos? El proceso de fe de la
Sancta Inquisitio (2000), la manipulacion de la informacion era una practica comin en
esta fase para crear pruebas irrefutables por parte del acusado. En el caso de dofia
Lorenzana, como se vera mas adelante, al ser Cartagena de Indias un circuito de
circulacion tan pequefio, ella es capaz de reconocer quién hace cuales declaraciones. Este
tipo de reconocimiento mina no sélo la secrecia del proceso, sino que también se adelanta
a la posible manipulacién de la informacion para generar una contra respuesta
incriminatoria de sus acusantes y asi afiadirle mas capas a su imagen ejemplar.

* El secreto inquisitorial es una de las bases fundamentales del funcionamiento del
Tribunal como se puede observar en la siguiente afirmacion: “Como en el secreto del
Santo oficio consiste todo su poder y autoridad y la reputacion de las personas que en él
se sirven... pues cuanto mas secretas son las materias que se tratan, tanto mas son tenidas
por sagradas y estimadas de los que no tienen noticias de ellas” (Jiménez Monte Serrin en
Pérez Martin 289-290). El material producido en el Tribunal era considerado de uso
exclusivo e interno (Henningsen 1989: 163).

> La transitoriedad y la imposibilidad de aferrarse a una identidad fija y univoca no
implica la inexistencia de los bordes, sino mas bien la aguda conciencia de la no-fijeza de
ellos (Braidotti 36)

® El alcaide es el funcionario de la Inquisicién que se encarga de cuidar las prisiones y los
prisioneros. Debe llevar un cuaderno donde registra la entrada de cada reo, las
condiciones en las que llega y las pertenencias que trae consigo. Tenia bajo su
responsabilidad la incomunicacion entre los presos. (congreso.gob.pe/museo.htm)

’ Mientras el Tribunal cartagenero se ajustaba al nuevo territorio y las posibilidades
arquitectonicas que éste le ofrecian tuvo que negociar el espacio de reclusion de los reos.
Las carceles comunes y las secretas se diferenciaban en cuanto a jurisdiccion y nivel en el
que se encontraban ubicadas: las primeras, bajo jurisdiccién civil, estaban a nivel de la
plaza publica y propiciaban la comunicacion de los reos con el exterior. Las segundas,
bajo jurisdiccidn inquisitorial, se encontraban bajo tierra. Estas Gltimas generaban asi una
sensacion mayor de encierro y aislamiento, que era necesario para producir una presion
de confesion en el reo. Tal como ocurria en Sevilla, en Cartagena de Indias, el rigor del
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aislamiento de los reos entre si y con el exterior variaba dependiendo de las condiciones
de cada reo (Gonzalez de Caldas 2000: 257-58). En el caso de dofia Lorenzana, la relativa
flexibilidad que podria tener por su estatus y por el periodo de acoplamiento del Tribunal
se vio alterado por las acusaciones del fiscal y por el diagnostico del médico que ante la
estrategia de la enfermedad la encontrd en un estado normal de salud.

® La declaracion de debilidad fisica se da por la condicién de dofia Lorenzana de haber
dado a luz recientemente y de tener la posibilidad de estar embarazada. Esta condicion
despierta preguntas sobre lo que acontecid en su vida durante esos dos afios que median
entre su segunda declaracion voluntaria y la detencion inquisitorial. ¢ Seguia en el
convento como novicia? ¢Bajo qué circunstancias? ¢Cudl era la relacion que tenia con su
marido? Puesto que como se menciona en la primera audiencia como rea inquisitorial, el
recién nacido es hijo de Andrés del Campo, se puede colegir que seguia teniendo
comunicacion con su marido. Sin embargo, los interrogantes frente a las condiciones en
las que se encontraba en el convento no pueden ser respondidas con la informacion que
se tiene del caso, pero que sugieren negociaciones de un comportamiento de claustro.
Una de las posibles respuestas es precisamente la negociacion de su manera de estar en el
claustro, apelando nuevamente al adagio de obedecer sin cumplir, ya que la distancia
entre las reglas de la iglesia y la practica podia ser gigantesca. Posibilidad reforzada por
la observacion de Alison Weber en cuanto a la necesidad de analizar los contextos locales
en donde se practican diferentes estilos de vida religiosos (2007: 52). En el caso de Dofia
Lorenzana las variaciones y la flexibilidad de las normas institucionales es mas evidente,
pues pertenecia a la orden de las carmelitas descalzas, cuya reforma de 1565 habia
impuesto de manera rigida claustro y austeridad para sus miembros.

° La genealogia, o lo que Nietzsche llama la historia efectiva, perturba lo que era
considerado inamovible y fragmenta lo que se pensaba unificado. Si se tiene en cuenta
esta concepcion de la genealogia en el &mbito inquisitorial a través de la reconstruccién
de los ancestros de dofia Lorenzana se observa que en apariencia hay una pureza de
sangre que se enturbia con su llegada al Nuevo Mundo. Es decir que Cartagena de Indias
por su condicion de puerto tiene la capacidad de contaminar la genealogia por medio del
intercambio de saberes y bienes a los que tiene acceso la poblacion cartagenera.

19 Aunque los indicios en los archivos civiles no indican ningtn pleito contra don Andrés
del Campo, es posible que la micropolitica colonial cartagenera hubiera podido ejercer
influencia en la acusacion de dofia Lorenzana como hechicera.

1 Este tipo de relacién entre dofia Lorenzana y su tio el clérigo recuerda la que Marcela
tiene con su tio, el cura, en el episodio de Marcela y Griséstomo (capitulos XI-XV de la
primera parte) en Don Quijote, en tanto es el clérigo la figura masculina que la cuida.
Marcela es acusada de ser una mujer cruel segun Griséstomo y dofia Lorenzana es
acusada por el Tribunal de ser hechicera. Emilia Navarro estudia este episodio en su
articulo “Manual Control: Regulatory Fictions” (1993)

12 De acuerdo con el comité inquisitorial que clasifica las practicas de dofia Lorenzana, la
suerte del agua consiste en que a través de la disposicion de una vasija de agua, unos
palitos en forma de cruz, una vela y la invocacion a San Sebastian se logra saber el estado
de las cosas presentes (Ver anexo de las recetas transcritas). La suerte del cedazo es
referida varias veces, pero no es descrita.
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13 La condena de ser relajado/a al brazo secular implica entregarlo a las autoridades
civiles para que la condena se diera conforme a las leyes civiles.

1 El odio, la falsedad, la envidia y la maldad que alega dofia Lorenzana se contrarresta
con el cierre de las declaraciones de sus testigos, ya que éstos afirman hacer sus
declaraciones “no por odio” sino porque es la verdad. La resistencia a la confesion se
convierte en la excusa para confesarse, cuando el hecho de la existencia de esta
resistencia se mina con el placer de la confesion (Taylor 76). En este sentido la
resistencia se da de ambos lados, ya que no se “pretende” causar perjuicios al otro, pero
se debe hacer en cumplimiento del mandato inquisitorial.

13 Una vez terminada la sesion de respuestas a las acusaciones del fiscal, el inquisidor
Pedro Mateo de Salcedo le manda elegir su abogado defensor. Dofia Lorenzana elige al
licenciado Domingo de Argos (13 de febrero de 1613) (ms 1620. 58r-59-r). En la cuarta
audiencia, el 24 de febrero de 1613 (ms 1620. 58v-59v), a los diez dias de terminar sus
respuestas ante las acusaciones del fiscal se le pide que manifieste lo que haya recordado,
ante lo cual no tiene nada que decir porque ya ha dicho la verdad (ms 1620. 58v). En
acuerdo con su letrado reafirma haber dicho la verdad y por ser buena confidente pide se
le haga la publicacion de sus testigos para poder alegar en forma de derecho a que haya
lugar (ms 1620. 58v). En la audiencia del 24 de mayo de 1613 (ms 1620. 60r-65r), en la
cual se hace la lectura de la publicacion de los testigos, dofia Lorenzana afirma no tener
nada mas que decir por haberlo confesado todo anteriormente (ms 1620. 59v). En esta
publicacién tampoco se revelan los nombres de los testigos, omitidos también en la
acusacion del fiscal, aunque reconocidos por dofia Lorenzana, como se dijo
anteriormente. Ese mismo dia se llevo a cabo la primera parte de las respuestas que
termind en el segundo capitulo del tercer testigo (ms 1620. 65r-69v). La segunda parte de
la respuesta se llevo a cabo el 25 de mayo. La segunda publicacion de los testigos el 6 de
junio de 1613 revelo6 las declaraciones de dos testigos mas (ms 1620. 69v-71v). La
respuesta de dofia Lorenzana se llevo a cabo el mismo dia (ms 1620. 69v-71v-73v)

18 |_a importancia del balcén como espacio liminal donde se desarrollan este tipo de
oraciones serd explicada en el cuarto capitulo.

17 Al sefialar que otros tienen la responsabilidad de sus obras y no ella misma, es el punto
de partida para redefinir los eventos. Este tipo de manipulacion de la informacion
recuerda el pasaje sobre el liston en Les Confessions (1782) de J.J. Rousseau. El
personaje de Rousseau roba un liston que no esconde y cuando lo encuentran en su
posesion €l dice que Marion, una de las sirvientas de la casa, se lo habia dado. Para un
estudio detallado de este episodio ver Paul De Man “Excuses (Confessions)” (1979).

18 Con respecto al analisis que hace Paul de Man de las Confesiones de Rousseau, afirma
que una vez el confesante se refiere a sus sentimientos de vergiienza y miedo y para
persuadir al lector de su fundamental carécter simpatico, estamos en el campo de las
excusas (Taylor 93). En el caso de dofia Lorenzana, la verglienza y el miedo se cuelan
entre las explicaciones que esta rea hace de lo acontecido segun las declaraciones de sus
testigos, reformulandolas, persuadiendo a las autoridades inquisitoriales, quienes son sus
interlocutores directos.

19 En esta respuesta que dofia Lorenzana le da al fiscal hay un error de nombres. El tio
materno de dofia Lorenzana que ha sido mencionado a lo largo del caso es Luis Gomez
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de Espinosa y no Antonio Marcelo de Espinosa, como figura en el folio 53v del ms1620.
Esta incongruencia es dificil de resolver porque no se puede saber si fue el escribano
quien se equivoco o si fue dofia Lorenzana quien se confundi6 al nombrar a su tio. Lo que
si nos muestra este incidente es que la voz que estamos oyendo de dofia Lorenzana no es
la “fiel reproduccion” que pretendia la estructura inquisitorial, sino una voz filtrada que
sugiere una lectura entre lineas que el lector no debe obviar.

20°E c6digo del honor y la ejemplaridad femenina en el caso de dofia Lorenzana son un
punto de interseccion con la concepcidn del honor que se presenta en textos literarios
como Valor agravio y mujer de Ana Caro, Desengafios amorosos de Maria de Zayas, 0
Los empefios de una casa de Sor Juana. En estos textos, el recurso del matrimonio como
resolucion narrativa puede ser interpretado como el fracaso de la subversion femenina.
Sin embargo, al igual que en estos textos, la lectura que presento del caso de dofia
Lorenzana mina el equilibrio de la estructura patriarcal al cuestionar las rigidas
clasificaciones de género, clase y raza.

21 E| proyecto cientifico de Alexander Von Humboldt (1769-1859) y el de José Celestino
Mutis (1731-1808) reflejan el esfuerzo cartografico de las comisiones reales de Felipe 11
en cuanto a la precision de sus empresas. Ambos modelos implicaban el conocimiento
minucioso de un territorio desconocido para catalogarlo y hacerlo accesible a su publico.
El reverso de estas aproximaciones oficiales y autorizadas que comenzaron con
exploradores como Gonzalo Fernandez de Oviedo o misioneros como el jesuita José
Acosta se encuentra en el conocimiento de la flora y fauna del entorno en el que viven
indigenas y africanos o afrodescendientes en las regiones aledafias a Cartagena de Indias
a principios del siglo XVI1I. Este saber es pertenece al &mbito de los curanderos,
hechiceros y magos de acuerdo con las categorias europeas. Por lo tanto no hacia parte
del discurso oficial y como tal debia ser perseguido. Como se vera en el siguiente
capitulo, las regiones periféricas y sus habitantes adquieren singular importancia en las
redes sociales de la hechiceria por ser quienes detentan el saber de la naturaleza que los
circunda.

22 Este evento particular recuerda la novela ejempla El celoso extremefio de Miguel de
Cervantes, en donde Carrizales encierra en su propia casa a su esposa, la bella Leonora,
para que no salga. La Unica manera que tiene esta mujer de movilizarse fuera es a través
de darle una pocién que induzca a su marido a un suefio pesado.

2% E| travestismo femenino que experimenta Catalina de Arauso representa un ejemplo
inverso al que se le adjudica a dofia Lorenzana, pues los fines del servicio a la corona en
este caso no se perciben. Por el contrario, se trata mas bien de un hurto temporal de la
masculinidad de su marido por metonimia —su camisa— para aminorar el control que éste
tenia sobre aquella. Tal control pretende ser mermado para que don Andrés le permitiera
hacer lo que ella quisiera, de acuerdo con la intencion del conjuro. Segan la denuncia de
Juan Lorenzo, que dofia Lorenzana hiciera su voluntad se referia a estar con su amante el
sargento mayor Santander, sin que su esposo se diera cuenta. Como el conjuro
compromete la honestidad de dofia Lorenzana debe ser categoricamente negado, como se
Ve en su respuesta a esta acusacion.

24 De manera inversa al epiteto adjudicado a Sor Juana en la produccién “Yo, la peor de
todas” (1990) de Maria Luisa Bemberg, dofia Lorenzana en la confeccion de su imagen
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ejemplar ante el Tribunal inquisitorial se describe a si misma como la mejor de todas.
Esta autodesignacion es la posibilidad discursiva que tiene dofia Lorenzana de escapar a

la etiqueta de hechicera, aunque hubiera sido inscrita en ella a traves de su sentencia
inicial.
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Capitulo 1V Cartografias de la hechiceria cartagenera: entre el espacio y la palabra.
...el cartégrafo recorre un territorio, dibuja sus contornos,
y se interesa por sus densidades y profundidades
Ninive Garcia. Cartografias del feminismo mexicano
The nomad and the cartographer proceed hand in hand because they share a situational
need—except that the nomad knows how to read invisible maps, or maps written in the
wind, on the sand and stones, in the flora
Rosi Braidotti, Nomadic Subjects
La cartografia como una practica activa de la compleja construccién y
comunicacion del conocimiento espacial posibilita la localizacién de puntos especificos
en un mapa y de la proyeccion matematica a escala de un territorio determinado, como
proponia el modelo Ptolemaico (Cosgrove 1).* También permite leer la circulacion y los
recorridos de aquellos que los transitan. De manera particular, la cartografia colonial de
los siglos XV, XVIy XVII muestra la manera de apropiarse de territorios, pueblos y
costumbres como parte del proyecto de expansion imperial (Arias y Meléndez 19). En el
ejercicio de su tarea, el cartografo produce referentes reconocibles que amplian la
sensacion de posesion territorial (Woodward 84). Esta ampliacion aminoraria la
posibilidad del error frente a lo desconocido y distante, al hacerlo accesible a través de su
conocimiento de la geografia, que pretende ser exhaustivo (Rose 7).
El cartégrafo ahonda en las lineas, se inscribe en los territorios y en su produccion
vincula su paso por la tierra con las determinaciones histdricas que le dan forma a sus
trazos y asi genera claves de entendimiento de las sociedades por donde pasa (Arias

2009: 122). En esta medida, las narrativas geograficas y las cartografias son herramientas

indispensables para analizar como el espacio es reconstruido para ser parte del discurso
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retorico que persuade, manipula e impone valores culturales, religiosos y politicos
especificos, dependiendo de la época y el espacio que se estudia (Meléndez 2009:175). 2

A partir de los viajes de Coldn, el Nuevo Mundo se considera como un espacio
que tiene importancia capital a nivel conceptual y discursivo. La percepcién del espacio
se inscribid en el proceso en el cual un individuo es capaz de definir, construir, imaginar
o relacionarse a un area particular al que se pertenece o en la cual se posiciona (Meléndez
2009: 174-175). Los viajes de navegacion, exploracién y conquista inicialmente
revelaron a los europeos por comparacion cuan grande era el mundo y cuén pequefia era
verdaderamente Europa (Warf 2008: 43).

El monarca espafiol Felipe Il patrociné las grandes empresas cartograficas
espafolas durante el siglo XVI (Mundy 2-9). Su objetivo era inscribir en su marco de
referencia el territorio heredado y hacerlo visible por medio de los mapas y cuestionarios
geograficos.? Este sistema colonial emergente fue condicionado significativamente por
los discursos europeos preexistentes y las geografias imaginarias, imaginadas y
proyectadas, tales como los viajes de Marco Polo o los primeros viajes de Colén, donde
el progresivo conocimiento y control del océano jug6 un papel fundamental (Warf 2008:
42)

Asi la conjuncion entre lo conocido, lo imaginado y lo descubierto da como
resultado la construccion de geografias porosas, discontinuas, implacablemente
especulativas (Brotton en Warf 2008: 42). La ansiedad por representar el presente que
implicaba la posesion de la distancia, implicaba medios visuales que facilitaran el control
de los territorios que se ubicaban al otro lado del océano. De esta manera, los mapas

ofrecian una maestria simbdlica y practica de los espacios recorridos, pues la imagen
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representaba el ejercicio del cartografo, quien estaba encargado de escudrifiar palmo a
palmo las posesiones imperiales.

En el siglo XVI1I las cartografias diversificaron su soporte. Ademas del mapa,
archivos y textos sirvieron de medio para multiplicar la localizacion y clasificacion no
solo de la geografia, sino también de los sujetos que conformaban la América Espafiola,
entre los que se destacan los registros inquisitoriales, los manuales de comportamiento y
las divisiones urbanas. La diversidad cartografica se hace posible por un lado porque el
mapa no es el tnico medio de expresion geogréfica, sino que también se puede hacer de
manera textual y en imagenes (Cosgrove 6). Por otro lado, el significado del espacio
depende de la presencia humana que lo ocupa y/o transita a través del nombre, del
movimiento y de aquello que ocurra alli (Mundy 111). En esta medida, el espacio es un
producto de relaciones que se inscriben en las précticas sociales; es entendido como una
esfera de multiples posibilidades; y siempre estd en construccion (Massey en Wartf 2009:
75). La lectura de las cartografias que trazaban los recursos paralelos a los mapas insta a
una aproximacion al nuevo territorio en términos de relaciones sociales y espaciales
(Massey 7).

El objetivo de este capitulo es realizar una lectura cartografica del proceso
inquisitorial contra dofia Lorenzana de Acereto que se basa en la reconstruccion de los
caminos geograficos y arquitectonicos recorridos por los declarantes y por la rea a lo
largo de sus préacticas hechiceriles, en el momento en que el Tribunal del Santo Oficio
todavia se est4 ajustando a las demandas del nuevo territorio y su poblacién. Estos
caminos se identifican en las rutas verbales esbozadas en las declaraciones de dofia

Lorenzana y sus testigos. Los trazos cartograficos muestran como se relacionan los
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implicados en estas précticas con los espacios que ocupan, los trayectos recorridos y el
funcionamiento de las redes sociales que estas practicas implican, por un lado. Por otro,
evidencian los esfuerzos por desmantelar los recorridos a través del escrutinio
inquisitorial .°

Estos trazos cuestionan conceptos de hechiceria, espacio y movilidad social en la
complejidad racial y politica del contexto de Cartagena de Indias. Como consecuencia de
estos cuestionamientos, los trazos cartograficos revelan lo que he denominado fisuras
inquisitoriales, o las fracturas de los mecanismos de control y restriccion inquisitorial que
repercuten en el ambito social y en las practicas de la doctrina cat6lica. De esta manera,
al leer el caso de dofia Lorenzana como un compendio de tensiones entre discursos
dominantes y resistentes, se evidencia la dislocacion entre la ortodoxia colonial y la vida
cotidiana en este contexto colonial. Desde esta perspectiva, dofia Lorenzana emerge
como un sujeto transgresor que transforma la coaccion en subversion a través de su
confesién. Esta transgresion es registrada en el espacio textual que ofrece el archivo
inquisitorial y evidencia la necesidad de leer entre lineas la persecucion de la hechiceria
para comprender la definicion y redefinicion de la movilidad femenina durante los
primeros afos de funcionamiento de este Tribunal.

En el caso de dofia Lorenzana, los conceptos de pliegue enunciado por Gilles
Deleuze en El pligue (1989), palimpsesto de acuerdo con Gérard Genette en Palimpsestes
(1982), y espacio liminal definido como umbral por Giorgio Agamben en The Coming
Community (2003) configuran las bases tedricas para trazar las cartografias de la
hechicerfa.” Estos tres conceptos apelan a una nocién relativa del espacio, en donde su

funcion no depende del uso cotidiano, sino de la utilidad que presta en las practicas
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hechiceriles. De esta manera, los espacios adquieren diversos matices en las practicas
hechiceriles y operan de forma relacional entre sus practicantes y de modo natural y
sobrenatural, al invocar fuerzas que trascienden lo material y lo divino ortodoxo (Garcia
Marin 210).®

En las redes que se tejen por medio de la hechiceria los espacios devienen ductiles
y generan capas que permiten su ocupacion, el transporte y la comunicacion de los
participantes. En su actuar, éstos crean circuitos por donde circulan la informacién y los
bienes. Tales capas son continuas y forman pliegues (Deleuze 1989: 15). En el caso de
dofia Lorenzana, estos pliegues estdn compuestos por el caracter inmaterial de las
palabras en las oraciones, conjuros y hechizos, los cuales tienen una trascendencia en la
voluntad, salud o comportamiento ajenos. Los materiales utilizados —organicos,
inorgéanicos, linglisticos— son el medio para plegar y desplegar los recorridos que
conforman estas cartografias de la hechiceria.

Como resultado, la proliferacion del pliegue del espacio trasciende a nivel textual
en las confesiones de dofia Lorenzana y sus testigos, y se manifiesta en los soportes
cartogréaficos que ofrece la geografia y la arquitectura cartageneras. Ademas estos
pliegues permiten ver a través del registro oficial los circuitos y las redes subversivas que
minan la practica de la doctrina catdlica en este territorio colonial.

Estos pliegues del espacio generan un espacio de claves fascinantes: un
palimpsesto. En palabras de Gérard Genette, el palimpsesto es un manuscrito escrito
sobre otro manuscrito parcialmente borrado, de tal manera que las palabras anteriores
pueden ser leidas a través de las nuevas. La lectura del palimpsesto implica una

transformacion y (re)apropiacion del texto. En el caso de dofia Lorenzana, la geografia y
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la arquitectura a través de la palabra reevaltan los limites del dominio de lo publico y lo
privado en este contexto colonial. Decodificar el palimpsesto y hacer los mapas de estas
practicas mina la coaccion inquisitorial registrada en las confesiones y permite

reconstruir la movilidad femenina a pesar de la presencia del Tribunal del Santo Oficio.

Las confesiones de este caso dan detalles sobre los espacios, précticas y
relaciones que surgen entre quién se desplaza, quién espera y quién atestigua frente al
Tribunal del Santo Oficio, dependiendo de como se da la apropiacion y/o habitacion de
un lugar especifico y de lo que alli ocurre. De acuerdo con el tipo de apropiaciones que se
den, los espacios publicos y privados adquieren el caracter de umbral durante las
précticas hechiceriles. Con este término del umbral me refiero a los espacios liminales
que, como indica Giorgio Agamben, alteran los limites geogréaficos y el significado
unfvoco establecido a través de la politica, la economia y/o la religién.® En este sentido el
umbral es la experiencia del limite en si mismo. Es el punto de contencion representa
estar adentro y afuera al mismo tiempo. Es el pasaje que le da acceso a lo que esté “alld’
mientras se esta ‘aca’ (68). Es precisamente por ese tipo de acceso que es el espacio
apropiado para las practicas hechiceriles.

Esta concepcidn de los espacios que estan entre y que pluralizan la pretension de
singularidad de un espacio hacen parte activa de la perspectiva barroca, que de acuerdo
con Deleuze, se fundamentan en un estado de variacion. En tal estado un punto “no es
exactamente un punto, sino un lugar, una posicién, un sitio, un “foco lineal”, linea que
surge de lineas, se llama punto de vista en la medida en que representa la variacion de la
inflexion” (1989: 31). En este sentido, tanto el espacio del umbral en las practicas de la

hechiceria esta conformado por los puntos de vista que (re)construyen cada espacio
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recorrido al paso de los practicantes. En este sentido, la perspectiva se concibe como “la
condicion bajo la cual la verdad de una variacion se presenta al sujeto” y no como una
variacion de la verdad segun el sujeto (31). En este sentido entre una variacion y otra se
presenta un pliegue (32).

En la hechiceria, esta accesibilidad del afuera desde el adentro establece una
conexion con las fuerzas sobrenaturales que intentan trascender la materialidad y la
ortodoxia al modificar el significado original de un espacio particular. Los participantes
forjan caminos y rutas para esquivar la vigilancia inquisitorial y generan umbrales cuando
y donde practican la hechiceria. Estos espacios muestran un contraste entre discurso
oficial, cuando son usados como originalmente fue planeado, y en discursos resistentes
cuando la hechiceria los ocupa. Ambos discursos son legibles en el archivo inquisitorial
que recogia el “descalabro moral” que atentaba contra la fe y el orden socio-econémico y
politico del Nuevo Reino de Granada (Hernandez 48).

Esta propuesta cartografica de la hechiceria plantea un lectura de los testimonios
de quienes participan en las practicas de hechiceria y que se relacionan con los espacios
de una manera particular dependiendo la actividad realizada. Esta relacion tiene que ver
con lo que se requiere para que un hechizo, un conjuro o una oracion sean llevados a
cabo. También tiene que ver con la vigilancia a la que cada persona se ve sometida por la
nueva presencia inquisitorial que resulta coactiva para la movilidad y la diseminacion de
tales practicas. Esto se debe a que esta presencia disemina la nocion de que cada quien
tiene la posibilidad y el deber de ver y consecuentemente de ser visto. Es decir que hay
una cadena de observacion dispuesta a delatar o a ser delatada que imprime en la

sociedad la necesidad de autorregular el comportamiento que puede ser visible ante los
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ojos de los demas (Foucault 2009: 199-212). Sin embargo, como se puede ver en el
proceso de dofia Lorenzana, se describe un modo de registrar, percibir y relacionarse con
el espacio que rompe con las barreras de univocidad de funcionamiento espacial que
pretendia imponer la Inquisicion.

En sus declaraciones, dofia Lorenzana y sus testigos incluyen variaciones
narrativas y testimoniales que potencialmente podrian modificar el rumbo de la sentencia,
como se ha visto en los tres capitulos anteriores. Cada declarante tiene asi un papel
fundamental, ya que en la enunciacion, descripcidn y apropiacion de sus acciones se
aclara o se oscurece el orden de los acontecimientos. De ahi surge la importancia de la
particularidad de los eventos que en sus variaciones y repeticiones generan las claves
decodificadoras del palimpsesto cartogréafico que el caso de dofia Lorenzana genera.

Concebida como la puerta de entrada a América del Sur, “la muy noble y muy leal
ciudad de Cartagena de Indias”, asi llamada por el rey Felipe II, representa un lugar
estratégico al ser una ciudad portuaria. Cartagena de Indias se convirtié en un punto de
convergencia de culturas, religiones, lenguas y bienes, y consecuentemente de
comportamientos sociales. Durante la década de los cuarenta del siglo XV1, este puerto
adquirié su reconocimiento como uno de los maximos enclaves comerciales por donde se
exportaban la plata traida de Potosi y los metales provenientes de diferentes zonas de la
audiencia de la Nueva Granada, como Nueva Remedios, Zaragoza y Caceres (Maya
2000: 16).%°

La importancia comercial de Cartagena de Indias que implicaba una circulacién
de bienes y personas influyé en los modos en los que los habitantes se apropiaban de los

espacios geograficos, arquitectonicos y culturales. Esta influencia se manifiesta en los
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documentos inquisitoriales, como en el caso de dofia Lorenzana, en donde cada espacio
ocupado al realizar practicas hechiceriles adquiere un caracter central en las
construcciones textuales. Las practicas hechiceriles se hacen posibles gracias a las
diversas maneras de ocupar la geografia, la arquitectura y la palabra. La geografia
comprende las ciudades que figuran en la cartografia metropolitana, como Cartagena de
Indias, Lima, o Santafé; las regiones aledafias a Cartagena como Tolu, San Agustin, o
Urab, las cuales son regiones habitadas por los otros: indios y negros.*

La variedad de précticas le otorga al espacio arquitectonico diferentes funciones
que alteran los lineamientos metropolitanos de comportamiento social. Modifican la
divisién entre los &mbitos publicos y privados en la escala colonial que dependia del
género, larazay el rol que se jugara en la sociedad. A nivel publico se encuentran las
plazas, las calles y las carceles; a nivel privado se destacan las casas domesticas y los
conventos; a nivel de lugares especificos domésticos estan la cocina, los balcones y las
ventanas; y a nivel conventual el torno y la ventanilla son esenciales para los
intercambios dialogicos y confesionales que envuelven la hechiceria. Asi, las précticas
hechiceriles irrumpen en la geografia y la arquitectura de Cartagena y sus alrededores a
través del poder creador de la palabra. Este poder se evidencia en los diferentes
testimonios donde a través de ella se realizan las recetas para conseguir algun fin
particular amatorio, de fortuna o salud. A su vez, la palabra registrada en el archivo
inquisitorial es la que da paso al trazo de las rutas que estas recetas requieren para
conseguir los materiales y transformar los espacios.

Las practicas hechiceriles animan los espacios que se recorren y se habitan

despojandoles su condicion inerte y oficial. En cada uno de los espacios en donde se
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Ilevan a cabo estas practicas, quienes proveen los materiales y quienes constituyen los
caminos cargan cada espacio de significados simbdlicos. Cada préctica es un ritual que
delinea el espacio haciéndolo portable y maleable. A su vez el ritual tiene la capacidad de
transformar los espacios en una manera bizarra a través de su capacidad de trasplantar
objetos, cuerpos, luces, sonidos y personas de una locacion a otra. Ademas, el ritual
proporciona los medios para que se puedan cruzar los umbrales entre lo sagrado, lo
secular y lo profano (Corigan 2009: 164 -65).

4.1 Recorridos geogréficos: desplazamientos, simulaciones y pliegues de la
hechiceria.

La movilidad y la mudanza de personas y de espacios es la base de estas
cartografias que a nivel geografico muestran la liminalidad que adquiere Cartagena de
Indias como puerto y epicentro hechiceril. Las regiones aledafias a esta ciudad también
devienen espacios liminales. Es asi como Cartagena y las regiones circundantes, al ser los
escenarios de actividades diarias que envuelven practicas de hechiceria, amenazan el
poder imperial en tanto sus habitantes eluden las normativas legales y preceptos
religiosos.

Cartagena rapidamente pasé a ser uno de los puntos centrales de las actividades
comerciales entre la metrépolis y sus colonias (Vidal Ortega 21 y 59). El rio Magdalena y
los puertos de la costa Pacifica permitian el influjo de bienes, personas y saberes de vital
importancia para el desarrollo de esta ciudad y paralelamente para el de las practicas
hechiceriles.*? Ademas es necesario tener en cuenta que la fundacién y expansion de la
ciudad estuvo determinada por el problema de falta de agua potable que tenia esta region

(Therrien 113). De esta manera, se produjo una necesidad de desplazamiento para
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solucionar este problema de aguas que influy6 en la forma de vida de la poblacién de la
zona.

Su condicion de puerto maritimo y la cercania al rio Magdalena generaron en
Cartagena una cotidianidad que giraba, entre otras cosas en torno, a las flotas.™® Es decir
que su monotonia de pequefia ciudad —“comer, dormir, rezar y pasearse” (Solano 387)- se
rompia de manera visible cuando llegaban tales embarcaciones. Por tal razon, la lectura
de las suertes en esta region costera involucra el conocimiento futuro de estas
embarcaciones y sus pasajeros.* Ademés la cercanfa a diferentes enclaves palenqueros e
indigenas enriquece la situacion geografica cartagenera al tener un acceso mas amplio a
la variedad demografica del territorio neogranadino.

Su ubicacién geografica hizo de Cartagena un foco de convergencia y
diseminacion de la hechiceria. Al ser un producto de negociaciones sociales, este
fendmeno varia dependiendo de los mecanismos de coaccién a los que los participantes
se vean sometidos. Estas variaciones inciden en las estrategias de movilidad que se
desarrollan donde se da paso a formas innovadoras de practicas espaciales (Soja 32).

Cartagena de Indias como locus urbano se constituye pues como el epicentro del
poder metropolitano y local (Hernandez 55)*°. Como afirma Angel Rama durante los
siglos XVI y XVII “[e]l suefio de un orden servia para perpetuar el poder para conservar
la estructura socio-econdmica y cultural que ese poder garantizaba” (23). El orden era
supervisado por las instituciones juridicas, politicas y religiosas, y en el caso particular de
dofia Lorenzana por la Inquisicion cartagenera. De esta manera, la disposicion urbana en
crecimiento plasma la voluntad ordenadora del orden colonial cuyas fisuras se evidencian

en los relatos testimoniales de sujetos que practican hechiceria y que tejen redes
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subrepticias para burlar las imposiciones inquisitoriales. Como consecuencia de la
necesidad de reajustar el comportamiento social y moral de la poblacion cartagenera el
Tribunal del Santo Oficio se establece en Cartagena de Indias en 1610, como se indic6 en
la introduccion. Este acto sefiala la importancia de esta ciudad dentro de las cartografias
imperiales por las posibilidades de control territorial y poblacional que ofrecia.

En Cartagena, el limite que separaba el comercio del tréfico, la ortodoxia de la
hechiceria, la virtud del pecado era muy fino y variaba dependiendo de quién estuviera
describiendo o calificando las practicas. Al ser un puerto de conexién entre el Caribe y el
Pacifico y la tierra firme, abundaba la poblacion de paso (Escobar 2009: 21). Esta
caracteristica se evidenci6 en el caso de dofia Lorenzana, en donde ella y sus testigos
aluden a personas que venian y/o que iban de otras regiones, mostrando el flujo de
saberes que se escapaba a la maquinaria inquisitorial. Tales saberes fueron heredados de
las diferentes culturas que entraron en conjuncién en el territorio cartagenero y que se
adaptaron a las nuevas formas de vida que ofrecia esta ciudad portuaria.*®

Espafia y Portugal eran los puntos de origen de algunos de los participantes en las
précticas hechiceriles referidos en las declaraciones de dofia Lorenzana y sus testigos.
Zarpaban de Cadiz o Sevilla principalmente, como se indica no s6lo en sus confesiones
sino también en el registro de pasajeros al Nuevo Mundo que llevaba a cabo la Casa de
Contratacion de Sevilla. Tales registros permiten ver el flujo entre las costas africanas y
las caribefias, teniendo como punto intermedio Sevilla. Asi, sevillanos y gaditanos eran la
bisagra entre Africa y América, encargandose de transmitir no s6lo mercancia humana,
sino culturas, practicas y comportamientos que incidieron directamente en la

configuracion de la poblacion cartagenera (Maya 2000: 17, 24).
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Aunque el establecimiento del Tribunal inquisitorial evidenci6 un intento por
controlar la poblacion y el territorio colonial, en 1614 la geografia de las regiones
aledarias a Cartagena era desconocida para los inquisidores Marfiozca y Salcedo. En su
proceso de adaptacion, los inquisidores subestimaban la importancia de estas zonas. Sin
embargo, las regiones periféricas cobraron gran importancia en el desarrollo de las
practicas hechiceriles. Esta importancia se da especialmente porque a través de la
ocupacion de los espacios geograficos nombrados en el caso de dofia Lorenzana se
evidencia una alteracion de la estratificacion social y racial debido a la movilidad que
requerfa el fenémeno de la hechiceria.'’

Los protagonistas de estas practicas tienen herencias indigenas, negras, europeas y
mestizas, pero su estatus en las redes sociales de la hechiceria depende del conocimiento
y de la capacidad de desplazamiento que tengan (Maya 2000: 12).'® En esta medida, el
conocimiento de la geografia, su flora y fauna determinaba a quién era necesario acudir y
bajo qué circunstancias para hacer determinada préctica.'® El reconocimiento y la
apropiacion de los espacios geograficos adquieren una dimension particular en el
contexto de cada declaracion y determinan los pliegues de las cadenas del saber
hechiceril.

Conseguir materiales es el principal motor del desplazamiento de estos sujetos.
Estos desplazamientos cuestionan, por un lado, la relacion entre la residencia de los
practicantes y la importancia de las regiones rurales, los arrabales y las otras ciudades
coloniales que son mencionadas en las declaraciones tanto de los testigos como de dofia
Lorenzana. Por otro lado, subrayan la presencia de indigenas, negros y mulatos que

habitan tales zonas y son quienes proveen a esta rea y a los demas practicantes de los
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materiales requeridos para sus conjuros, suertes, oraciones, y demas hechicerias. En las
declaraciones del mulato Juan Lorenzo, de la beata Carlota de Esquivel y de la negra
esclava Polonia Biocho se describen este tipo de recorridos que muestran el
funcionamiento de las redes sociales de la hechiceria a través del espacio geografico.

El mulato Juan Lorenzo hace referencia San Agustin y Tolt como los lugares
hasta los cuales se debe desplazar para conseguir los materiales, aderezarlos y/o realizar
rezos o conjuros para dofia Lorenzana. San Agustin es una poblacion localizada al
suroriente de Cartagena. Se encuentra cerca de arroyos y del rio Magdalena, es decir de
agua potable. Ademas cuenta con un clima humedo y de lluvias frecuentes
(bolivar.gov.co).?’ Como consecuencia, la diversidad de flora y fauna es de talante
tropical y por lo tanto amplia las posibilidades de encontrar los materiales necesarios para
Ilevar a cabo los hechizos y oraciones. Por su parte, Tolu esta ubicado al sur occidente de
Cartagena, sobre la costa Caribe. Alli habia una gran poblacion indigena. Este pueblo era
considerado la puerta de salida de productos agricolas, en especial cafia de azlcar, y
ademés estaba rodeada de los arroyos y ciénagas (sucre.org).?* Es decir que ambas
poblaciones contaban con la cercania a fuentes de agua potable que influian en la flora y
fauna de estas regiones, asi como en los asentamientos poblacionales que las habitaban.

En el primer ejemplo, Juan Lorenzo se tuvo que desplazar hasta San Agustin
donde vivia dofia Thomasina, una mujer negra que lo hosped6 y ayudé a hacer las
oraciones que éste le habia prometido a dofia Lorenzana. Este desplazamiento era
necesario porque en San Agustin contaba con condiciones geograficas y botanicas que no
se encontraban en Cartagena. Ademas, la distancia de la ciudad también le permitia a

Juan Lorenzo evadir el control inquisitorial al alejarse del centro de accién del Tribunal.
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Sin embargo, el mulato no va solo a donde Thomasina, sino que va acompafado
de Catalina, una negra esclava de dofia Lorenzana. Catalina —o Catalinica como dofia
Lorenzana la llama en varias ocasiones— para cerciorarse que el mulato estaba rezando las
oraciones, puesto que esta ultima no creia del todo él (ms1620. 7v). La evidencia de la
desconfianza que subyace en las relaciones que se generan en estas practicas hechiceriles
se complementa con la defensa del mulato Juan Lorenzo donde afirma que: “después hizo
creer a la dicha dofna Lorenzana que habia hecho por ella la oracion de Santa Marta”
(ms1620. 7v). Decir pero no hacer se compagina con “el acatar pero no cumplir”,
mencionado en la introduccion acerca de la legislacion colonial.

La duda de la realizacion de la practica hechiceril en si misma genera aquello que
denomino el simulacro de la hechiceria. Este simulacro es entendido en téerminos del
barroco como el resultado que indica la representacion de algo a través de la imitacion de
lo que no es. Sin embargo, difiere de la copia, pues ésta es la forma primaria de
mimetismo, de reproduccién del modelo, mientras que el simulacro reproduce las
fracciones que dan la ilusion del modelo pero hace expresa su diferencia (Bustillo 317-
318). ElI modelo en este caso seria la consumacion de la préactica, y el simulacro la
posibilidad de no haberla realizado, a pesar de haber cumplido los requerimientos para
hacerlo. Este simulacro enfatiza el proceso de desplazamiento y la importancia de las
zonas aledafias a Cartagena, independientemente de que la oracion se haya llevado a
cabo.

En este sentido, la declaracion del mulato invalidaria la practica por un lado, al
confesar que “le hizo creer” que la habia rezado. Por otro lado, la resignifica al generar

un simulacro de la oracion, que podria o no tener efecto dependiendo si dofia Lorenzana
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creia 0 no en la realizacion. De esta manera los resultados de hacer o no la oracion,
valiéndose del simulacro de la hechiceria, no compelen directamente al mulato, pues en
la oracion existe la probabilidad de no obtener lo que se pide. En materia de oraciones se
esta haciendo una peticion y no un mandato, como en el caso del conjuro (Castillo 40).

En el segundo ejemplo, el mulato tuvo que conseguir una yerba de Toll para dofia
Lorenzana para preparar un menjunje que al untarselo: “se moria el hombre por la mujer”
(ms 1620. 6v). El fin de este menjunje era ligar al sargento mayor Santander, su amante.
En calidad de representante de la dofia, Juan Lorenzo se desplaz6 hasta esta poblacion,
habitada por indigenas, quienes producen el toque final para aderezar plantas que al
untérselas generen una manipulacién de la voluntad masculina.

En otra ocasion, en la declaracion de la beata Carlota de Esquivel se observa
cémo el desplazamiento geogréfico es una parte fundamental en la cadena de saberes que
requieren las préacticas de hechiceria. Esta mujer residié temporalmente en Santafé, en
donde conoci6 a un cura venido de Lima quien le ensefi6 oraciones y remedios para
“poner paz /161/ entre dos personas que estuvieren enojadas y le parece que le dijo entre
marido y mujer” (ms 1620. 15v-16r). A consecuencia de sus desplazamientos, los saberes
de Carlota provienen de otras ciudades, de otras creencias y de otros practicantes. No
sefiala saber una determinada practica como propia u original, puesto que todo aquello
que llega a su conocimiento viene de otra persona y se destina a alguien mas. Carlota
cumple pues un papel de trasmisora de informacion. Como practicante o no de
hechiceria, Carlota resulta ser una pieza clave tanto en el engranaje de las redes de
hechiceria cartagenera, como de la Inquisicién en tanto denunciante de practicantes y

practicas. Su residencia en Santafé la inscribe en un espacio que no sélo funcioné como



202

sede gubernamental de la Nueva Granada a partir de 1538, sino que ademas servia como
cruce de caminos entre el Perd y la costa norte de Suramérica.

Por su parte, Polonia Biocho, cocinera y negra esclava de don Andrés del Campo,
tuvo que ir hasta Urab4, porque dofia Lorenzana le encarg6 recoger unas yerbas que le iba
a dar un indio, que alega no recordar cémo se llama.?? Ella tuvo que ir hasta “tierra
adentro”, salir de Cartagena e internarse en un territorio desconocido para los habitantes
de la ciudad (ms1620. 18v). Dofia Lorenzana envio a su esclava para que el indio “le
ensefiase donde estaba aquella yerba” (ms1620. 62r). El trayecto hacia lo indigena en esta
declaracion conduce al conocimiento alternativo, cuyo poder se difunde en tanto surte
efecto al practicarse. En el caso del valor terapéutico o magico de algunas yerbas y/o
plantas los efectos dependen del conocimiento de la region y los efectos de la flora
circundante, los cuales le daban el poder mégico a los hechizos (Navarrete 67).

La necesidad de desplazarse para obtener los remedios junto con los saberes que
los habitantes de otras regiones tienen, pliegan el espacio como se observa en las
descripciones de los recorridos. De esta manera, conocer y producir la geografia
transitada para conseguir los materiales de las practicas hechiceriles y tener el deber
evocarla en la declaracion inquisitorial permite su legibilidad en el archivo inquisitorial.
El conocimiento de la geografia es la mejor estrategia para conseguir los medios de los
conjuros y hechizos. Este tipo practicas generan desplazamientos derivados en donde los
protagonistas proliferan y la cabeza central se pierde. Todos estan implicados y siempre
hay alguien a quien referirse, siempre hay un integrante mas que continta la cadena

hechiceril.
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Las jornadas para conseguir los materiales revelan la importancia de las regiones
aledafas a Cartagena en las préacticas de hechiceria y el funcionamiento que las redes
sociales que se generan a través de personas de diferente estamento social y raza. El
poder de los sujetos involucrados radica entonces en su movilidad y en el conocimiento
local que les da acceso a los elementos necesarios para realizar las practicas. Estas
caracteristicas transgreden los limites de género (como en el caso de Carlota), de clase
(como en el caso de dofia Lorenzana) y de raza (como en el caso del mulato Juan
Lorenzo). De esta manera se desacatan los modelos prescritos de conocimiento y
movilidad establecidos por la jerarquia social metropolitana.

Este tipo de conocimiento local y de familiaridad con el entorno y sus habitantes
por parte de los participantes de las précticas hechiceriles pone de relieve una fisura
inquisitorial. Los inquisidores subestiman la importancia de las zonas periféricas al
enfatizar los resultados —las précticas de hechiceria- y no los medios que las hacen
posibles —los recorridos geograficos. De esta manera se genera una relacion entre campo
y ciudad que divide los saberes que los habitantes tienen. Asi aquellos que estan
encargados de ir de un lugar a otro, los intermediarios de la hechiceria y/o el comercio, se
nutren de ambos saberes y son quienes negocian la circulacion de los bienes hechiceriles
o comerciales, dependiendo de quién lo solicite.

4.2 Recorridos arquitectonicos: en donde cualquier espacio puede devenir publico

En el caso de dofia Lorenzana, ella y sus testigos a menudo hacen referencia a
espacios publicos como calles, plazas, y privados como casas familiares y conventos. En
principio, esta division corresponde a los &mbitos de movilidad y actividad que cada

quien tenia en este contexto colonial. Esto dependia de de la raza, el género y la posicion
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socioecondémica de acuerdo con el discurso dominante metropolitano. Sin embargo, dada
la naturaleza de resistencia que creaban las redes sociales de la hechiceria, esclavos,
mestizos y dofias convergian y se apoderaban de los espacios arquitectonicos
transformandolos en espacios liminales por medio de sus practicas. La politica, el amor,
la religion, el honor y la hechiceria se conjugan en estas zonas liminales cartageneras
basadas en la coaccion y la inequidad social, revelando las fisuras inquisitoriales
producidas entre los practicantes de la hechiceria. La transgresion de estas relaciones
radica en que son de orden consensual y de carécter horizontal dada la interaccion social
que la hechiceria requiere y permite.?®

De acuerdo con la historia social y la geografia humana, las estructuras
arquitectonicas tienen un valor documental que le da sus habitantes y su funcion, los
cuales nutren la interpretacion de las précticas de la vida cotidiana de aquéllos (Therrien
112). Durante las ultimas décadas del siglo XV1 hasta 1640, los esfuerzos financieros se
enfocaron en acondicionar la ciudad y hacer reparaciones, mas que en invertir en
fortificaciones, como se haria a partir de la segunda mitad del siglo XVII (Cabellos 44;
Therrien 115).%* Los materiales empleados en las construcciones cartageneras variaron de
cafia y paja, catalogados como indigenas, a bahareque cuyo uso se inici6 en 1552,
después de un incendio de la ciudad que requiri6 un tipo de materiales mas perdurables.

Tras la invasién del corsario Sr. Francis Drake en 1586 que acarre6 la destruccion
de varias edificaciones, se decidid construir con materiales nobles —ladrillo y piedra- para
prevenir futuros desastres (Borrego Pla en Therrien 112). En esta medida, tanto las
condiciones climéaticas como las invasiones de los corsarios determinaron la modificacion

de los materiales y por ende de la apariencia estética de la arquitectura colonial. Esta
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estructura si bien conservaba la estructura metropolitana en las principales
construcciones, tuvo que afrontar diferentes cambios que obedecieran a los
requerimientos del nuevo territorio.

Los espacios arquitectonicos que son transitados y ocupados por los practicantes
de la hechiceria adquieren el valor de lo que Mary Louise Pratt ha denominado las zonas
de contacto: el espacio de encuentros imperiales en donde pueblos geografica e
histéricamente separados entran en contacto y establecen relaciones que usualmente
envuelven condiciones de coercion, inequidad radical y conflicto intratable (7). En esa
zona de contacto, politica y religion, amor, voluntad y hechiceria se conjugan, y se hacen
evidentes tanto el orden colonial que pretende establecerse como sus poros y
desviaciones.?

Las plazas son zonas de contacto publicas por excelencia al igual que calles. En
cambio las cérceles son de conocimiento publico, pero de procedimientos internos que
pretenden ser privados en el ambito inquisitorial. Estos espacios arquitectonicos tienen en
comun que los limites entre lo privado, lo secreto y lo publico varian constantemente. El
modelo reglar de dos plazas rigi6 la distribucién de Cartagena. La plaza comercial fue la
Plaza del Mar, actual Plaza de la Aduana, ubicada en frente del muelle. Esta tenia un
caracter econdmico, social y burocréatico. Junto a ella se encontraban las Casas Reales de
Contratacion, la Aduana, la carniceria y las tiendas méas importantes de la ciudad. En esta
plaza se realizaban la mayoria de los intercambios comerciales y se daba inicio a las
ferias (Dorta en Therrien 112-113; Vidal Ortega 241-242). La otra plaza tenia caracter
civico era la Plaza mayor —hoy plaza/parque de Bolivar-, la cual se vio rodeada por el

Cabildo de la ciudad, los Portales de los Escribanos, la Catedral y posteriormente el



206

tribunal de la Inquisicion (Vidal Ortega 241-242). Estos espacios publicos evidenciaban
las relaciones de poder asimétricas. En ellos convergian formas hibridas de expresion
(Meléndez 2009: 175). De esta manera, estas dos plazas configuran los puntos de
encuentro social, mercantil y cultural, y de dispersién de los rumores, chismes y
habladurias que creaban la fama de las distintas personas reconocidas en el entorno
cartagenero por los diferentes roles que ocupaban en la cotidianidad de esta ciudad.

En el caso de dofia Lorenzana, la Plaza del Mar es un espacio central para la
proliferacion y dispersion de los rumores que atafien su hechiceria y su honor. En otras
palabras, la plaza se constituye en el espacio de circulacion de las intimidades ajenas.
Sebastian Pacheco, empleado de don Andrés y comensal asiduo de su casa es uno de los
testigos mas controversiales que hace uso de este espacio. Pacheco en su denuncia acusa
a dofa Lorenzana de tener “hechizado a su marido”, de intento de homicidio al susodicho
y de tratar con yerbateras y mujeres de mala fama (ms1620. 24r-24v). En su defensa,
dofia Lorenzana desmiente el testimonio de este declarante por ser un hombre que bebe
mucho y se emborracha y tiene mala lengua (ms1620. 75r), como se ha analizado en el
primer capitulo.

Algunos de los amigos de este declarante defendieron su conducta, pero uno de
sus comparfieros de trabajo confirmé la mala lengua que éste tenia. Pedro de Alarcon,
también ayudante de don Andrés del Campo, dijo que “era su amigo y que lo tenia por
hombre de bien” (ms1620. 80r). Pero también declara que “le ha oido muchas veces este
testigo estando con el dicho Sebastian Pacheco y otros escribientes, como son Escobar y
Samaniego en el escritorio del dicho Andrés del Campo cuyos oficios eran pasados por la

plaza algunas personas o tratarse de otros y luego decir que el dicho Pacheco voto a Dios
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que fulano es esto y esto, diciendo mal de algunas personas que parecia mal a los que se
lo oian” (Ms1620. 85r).

Mas adelante, este testigo declara que vio “que hallandose el dicho Andrés del
Campo en su oficio volviendo al cabeza el susodicho, el dicho Sebastian Pacheco le
ponia por detras de la cabeza dos dedos como a modo de cuernos que este testigo y los
demas oficiales el comportamiento de Pacheco juzgaban que le trataba de cornudo”
(ms1620. 85r). Por su parte, el testimonio del espafiol Jeronimo de Samaniego, confirma
la mala lengua que tenia Pacheco: “generalmente es tenido por hombre de mala lengua”
(ms1620. 83v y 85r). Estas declaraciones de Alarcon y Samaniego evidencian el caracter
de Pacheco —como un hombre mordaz- y su relacion de falsa lealtad con don Andrés del
Campo.

Ademas, estas declaraciones enfatizan la importancia de la Plaza del Mar en
cuanto a lugar de dispersion del chisme. Al ser uno de los lugares publicos de reunion
cartagenera por excelencia, la burla pablica a espaldas de don Andrés del Campo revela
la crisis familiar por la que su jefe inmediato estaba pasando a raiz de la infidelidad por
parte de dofia Lorenzana con el sargento mayor Santander.

La maledicencia y la ignominia definen el comportamiento de Sebastian Pacheco
desacreditando a un sinnimero de personas, entre ellas, don Andrés del Campo y su
esposa dofia Lorenzana. Pacheco tiene acceso a la vida privada y publica de esta pareja,
como quedo establecido en el primer y tercer capitulos. Por un lado visita con frecuencia
la casa de don Andrés como comensal y asi puede observar las dinamicas internas de esta
familia. Por otro lado, es una de las personas mas cercanas a don Andres en su oficina 'y

por lo tanto puede circular y manipular la informacién a su antojo.
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Pacheco se encarga de difundir las préacticas de adulterio y hechiceria de dofia
Lorenzana, las cuales atentan contra el honor y la vida de don Andrés. Lo hace a través
de los rumores sobre los hechizos que esta mujer le hace a su marido para poder estar con
su amante. Cada movimiento de don Andrés y dofia Lorenzana era observado y
condenado socialmente, especialmente aquellas actividades que cuestionaban su honor.
Como ya se ha analizado, el honor resulta ser el inverso de la hechiceria cuando se trata
de aceptar el juicio social. Sin embargo, a nivel de funcionamiento estan
inextricablemente ligados puesto que la hechiceria es un medio para conseguir el
adulterio.

Ademas de las plazas, otro espacio de caracter publico son las céarceles. A partir
de 1610 y hasta 1697, el Tribunal del Santo Oficio en Cartagena de Indias funcion6 en
dos casas bajas ubicadas en la Plaza Mayor, hoy Parque de Bolivar, como se indica en el
Palacio de la Inquisicion. Estas casas eran unas propiedades viejas del capitan y el
regidor de la ciudad, don Diego de Matute, las cuales fueron compradas por la Suprema
en 1626 (Correal 6).2° Como indica Marco Dorta, “[1]a primera noticia geografica
relacionada con la sede primitiva del Tribunal del Santo oficio de Cartagena de Indias se
encuentra en un pla[njo tosco de las casas adquiridas para instalar el Tribunal” (Dorta en
Correal 7 y 49). %" Este plano que data de 1628 permite saber la disposicion
arquitectonica de este Tribunal, cuyas carceles secretas se encontraban en la parte baja de
las casas (Correal 6 y 49).

Por la plaza de Santo Domingo habia una entrada secreta tanto al tribunal como a
las carceles, en aras de proteger el secreto de los procesos inquisitoriales. Estas carceles

son lugares de confinamiento para los reos, que a pesar de tener un caracter de
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aislamiento, son de conocimiento publico y de estigma social reconocida tanto dentro
como fuera del Tribunal.?® De esta manera, la informacién que pretendia ser secreta se
filtra por los pasillos de las cérceles y de las plazas.

En primera instancia dofia Lorenzana entra como rea de la Inquisicion a las
carceles comunes el 28 de enero de 1613, que por su ubicacién mas cercana a la plaza
amenazaba aun mas el secreto inquisitorial. Ese mismo dia, después de su apelacion a la
enfermedad como medio para negociar su encierro, le asignan la celda nimero diez. La
reclusion de dofia Lorenzana es de conocimiento publico, a pesar de querer hacerse con el
mayor sigilo una vez esta mujer pasa a ser rea inquisitorial.

Las carceles comunes son el espacio donde dofia Lorenzana esta en primera
instancia cuando es prendida por las autoridades inquisitoriales. Estas carceles fueron
provisionales por su ubicacion en el patio principal de la sede del Santo Oficio. Las
condiciones de estas carceles son deplorables. Ademas, por estar “al descubierto de la
plaza publica y tan cerca de ella que sin entrar por las puertas estando ellas abiertas podia
haber comunicacion y temerse que el secreto del santo oficio seria descubierto y se harian
por parte de la dicha Lorenzana muchas diligencias para saberlo que en su causa se
hiciese.” (ms1620. 38v). Finalmente, al entrar en estas carceles comunes, el caracter
aislante de la arquitectura de las construcciones se ve minado por la circulacién de la
informacion por la cercania a plazas y lugares publicos (ms1620. 38v).

Este cambio muestra la circulacion de personas y de rumores que se presenta en
las plazas y las carceles comunes en donde los presos son de conocimiento publico, pero

aquello que ocurre dentro debe ser de caracter privado inquisitorial. Ir de las carceles



210

comunes a las privadas implica el conocimiento que los inquisidores tenian sobre las
amenazas que la proximidad cércel-plaza generaba contra el secreto inquisitorial.

De manera semejante, los espacios que en principio se denominan como privados,
como las casas domésticas y los conventos, ven interrumpida su privacidad por la
circulacién de personas que se da en la cotidianidad. En Cartagena de Indias, organizar el
espacio urbano consistié en la subdivision del terreno en diferentes fracciones de acuerdo
a una funcion especifica (Téllez 137). La ordenacion de la ciudad se centrd en el
establecimiento de los poderes metropolitanos en Cartagena, que se venia dando desde
mediados del siglo XV (Téllez 144-145). En términos religiosos y sociales, los
conventos y monasterios fueron una pieza clave para la preservacion de la moral cristiana
y la regulacion de la educacién y el comportamiento femeninos.?® Por otra parte, esté la
arquitectura doméstica. Las casas estaban en continua construccion y se adecuaban a las
necesidades cotidianas de los habitantes (Téllez 136). Es decir que de acuerdo con la
funcion de los espacios la construccién variaba y las modificaciones arquitectdnicas se
daban en la medida de las exigencias de sus ocupantes.

Las précticas hechiceriles minan el funcionamiento de los espacios que debia
ocupar la mujer casada segun las recomendaciones de la doctrina (Leon 23 66). A su vez
los espacios domésticos y/o apropiados para las mujeres, como la casa o el convento,
también fueron subvertidos, pues alli también se generaban intercambios hechiceriles.
Esta subversion se materializa en la palabra y el acto por un lado, y por otro en el
desplazamiento y la reunién por otro. La congregacion de mujeres en algun lugar
privado levantaba sospechas por su potencialidad de sembrar semillas de desorden social

(Giles 9).%°
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En el caso de dofia Lorenzana las casas familiares de sus amistades -en particular
la casa de dofia Ana Maria de Olarriaga y de dofia Ana Matienzo- y la suya propia hacen
parte de las referencias y descripciones mas reiterativas de los espacios donde se llevan a
cabo las précticas hechiceriles. Son escenarios que por su caracter privado reducen
hipotéticamente un poco la exposicion ante el ojo inquisitorial. Sin embargo, tanto los
empleados como esclavos e invitados que frecuentan tales casas son o los denunciantes o
los declarantes en contra de dofia Lorenzana. Este tipo de espacios arquitectonicos se
convierten en una caja de resonancia que informaria posteriormente los casos
inquisitoriales y los rumores sobre dofia Lorenzana y su familia. En este sentido, estos
espacios privados se vuelven tan pablicos como la calle.

Dofia Lorenzana varias veces hace la basqueda de un remedio para “hallar paz”
con su marido o para deshacerse de él en un espacio ajeno a su propia casa. Uno de estos
espacios es la casa de del tesorero Juan de lturrieta, padre de dofia Mariana y esposo de
dofia Ana Matienzo, amiga de dofia Lorenzana. Esta casa es donde se practicaban los
cabildos a partir de 1586. Su estructura era de dos pisos construida con materiales nobles
—piedra y ladrillo (Therrien 113). A pesar de ser un espacio ocupado por un funcionario
publico y su familia, no se conserva la privacidad, ya que los vecinos y sirvientes de la
casa conocen qué sucede dentro.

La casa de dofia Lorenzana también era escenario para las preparaciones de
pocimas, menjunjes, y demas materiales necesarios para los conjuros, oraciones,
sortilegios y suertes para sus propias practicas y las de sus amigas. EIl ya mencionado
Sebastian Pacheco relata que los rumores del hechizo de don Andrés respondia a la

entrada y salida de mujeres de “mala fama” y las practicas que se llevaban a cabo en su
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casa (ms1620. 24r). El aire adormilado de Andrés del Campo y su incapacidad de ver

(152

cosas que sucedian” en frente de sus ojos”, sucedia, segin “’muchas personas” para que
dofia Lorenzana pudiera verse con mayor libertad “con el dicho sargento mayor Francisco
de Santander con quien era publico trataba deshonestamente” (ms1620. 24r-24v). El
objetivo de los hechizos de dofia Lorenzana, segun los rumores publicos, era que esta rea
queria verse “con mayor libertad con cierta persona que nombré con quien era publico
trataba deshonestamente” (ms1620. 70v). Esa persona era el sargento mayor Francisco
Santander.

Algunos de los hechizos destinados a don Andrés del Campo se producian en la
cocina de su propia casa, que se convirtié en uno de los espacios fundamentales para la
preparacion de los brebajes y de las pcimas, ya que es alli donde se mezclan las yerbas
molidas (ms1620 13v), los polvos y se les echa a las comidas del marido.** Por ejemplo
se encuentra el plato de berenjenas aderezadas con unas espinas que tiene el pinipini
molidas (ms1620. 13r). Como se ha visto, las casas domésticas y la cocina son espacios
donde las précticas hechiceriles tienen lugar. Los testigos denuncian el transito de una
variedad de personas, el hedor repentino que sale de no se sabe donde, y el uso de objetos
inusuales como amuletos de animales o0 mufiecos de tela.

De acuerdo con la pregunta inicial de la audiencia de Sebastian Pacheco, sobre el
transito de beatas y esclavas de la cocina a un lugar cerrado de la casa, éste responde que
si, que vio a estas mujeres yendo de un lado al otro. El es el testigo ocular que asegura

que don Andrés no las vio ir y venir porque “estaba hechizado para que no viese l1as cosas

que pasaban en su casa” (ms1620. 11v). Como si fuera poco €l asegura verlas salir de



213

noche de la casa, una afirmacion que indica cuanto tiempo este hombre pasaba en la casa
de don Andrés.

La informacidn que se registra se encuentra en la voz de Pacheco, quien estuvo
presente y que a su vez tuvo mas detalles sobre la elaboracién de los polvos por una
esclava que ya no vive en la casa. Es decir que por el hecho de haber presenciado la
escena su testimonio tiene mayor credibilidad frente al Santo Oficio. Ademas
complementa la informacion con otros datos sobre la entrada y salida de mujeres de mala
reputacion, segun le cuentan. En este sentido, Pacheco maneja informacién de primera
mano y secundaria. Esto genera una expansion del rumor de la mala fama de dofia
Lorenzana, tanto entre los sirvientes de la casa como en los lugares publicos, como la
plaza.

Dos testigos més, aparte de Pacheco, describen minuciosamente algunos rituales
sucedidos en esta casa: su esclava la mulata Antonia de Medina y Lorenzana de San
Marcello. En sus descripciones el murmullo, el susurro y el rumor hacen parte esencial de
la circulacién de la informacion. Las dos declarantes también son testigos oculares que
tienen informacion de primera mano sobre las practicas de dofia Lorenzana.

Por ejemplo su esclava la mulata Antonia de Medina relata el momento en que
Juan Lorenzo muele ciertos polvos de una calavera para darselos a don Andreés del
Campo junto con otros que decia ser de ara (ms1620. 20r). Esta mulata asegura no haber
entendido lo que Juan Lorenzo decia mientras molia los polvos de calavera y luego los
juntaba con los de ara. Tampoco entendio las palabras que le decia a dofia Lorenzana

porque “hablaba entre dientes” (ms1620. 20r). Es decir que la emision de palabras
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acompafiaba a las acciones de santiguar, rezar o aderezar, pero tales palabras no eran
accesibles a aquellos que no participaran activamente del ritual.

Una de las suertes que se practicaron en esta casa fue la suerte del agua. Es
descrita por Lorenzana de San Marcello, sobrina de don Andrés del Campo, novicia en el
convento de las carmelitas descalzas. La sobrina es testigo de la suerte. Ella ve las
imagenes que aparecen en la vasija, como declara desde el convento. Al ser testigo
ocular, estar optando por los habitos, y por ser pariente de don Andrés del Campo, su
declaracion tiene gran peso y credibilidad en el proceso contra dofia Lorenzana. Accede a
este ambito por su relacion con la rea (ms1620. 11r).

En las declaraciones de estos tres testigos que hacen parte de la servidumbre, la
familia y las visitas/empleados, el espacio privado de la casa de dofia Lorenzana y don
Andrés se hace publico a través del murmullo, el susurro y los rumores. Estos estados del
discurso se caracterizan por no ser del todo inteligibles, por el volumen, la velocidad o la
certeza, pero son los encargados de crear la fama de hechiceras y yerbateras de este grupo
de mujeres (ms1620. 24r).

Ademas, las ventanas y los balcones adquieren relevancia en ciertas practicas
porque le proporcionan a los participantes la conexion arquitectonica entre el adentro y el
afuera que era necesaria para atraer a alguien o realizar algun sortilegio. Como resultado,
la practica de la hechiceria amplia el significado y el potencial de esos espacios,
transformandolos en espacios liminales, es decir, en umbrales que les permiten a los
participantes estar aqui y alla.

De hecho, el balcon de la casa de dofia Ana Maria de Olarriaga, una de las amigas

de dofia Lorenzana, fue el espacio necesario para llevar a cabo la oracion del sefior de la
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calle. Aqui cabe recordar que una de las caracteristicas de la arquitectura colonial
cartagenera era la conjuncion entre rejas en la parte baja de las casonas y los balcones en
el piso superior (Correal 48). El hecho de tener dos plantas indicaba el estatus
socioecondémico de los propietarios y/o habitantes de este tipo de construcciones. Sin
embargo, en esta instancia hechiceril, en lugar de servir como enunciacion de un poder
vertical, el balcdn funciona como un espacio para la conjuracion social de manera
horizontal.

Las multiples declaraciones sobre esta oracion en particular reflejan la ansiedad
inquisitorial por controlar y definir las practicas hechiceriles. La oracion del sefior de la
calle consistia en tirar un papel hecho trizas por el balcon mientras se va rezando la
oracion y pidiendo el deseo de atraer a alguien o de hacer que venga al lugar donde se
esta realizando esté practica. Destrozar el papel sugiere una resistencia simbolica al poder
inquisitorial y en general a la autoridad colonial, representada en el archivo. Al desechar
la palabra escrita, se celebra la oralidad y la desaparicion de toda prueba que pudiera
inculpar a los practicantes.

Las declaraciones no clarifican el contenido de la plegaria. Ni dofia Lorenzana, ni
dofia Ana Maria, ni ninguno de sus testigos reproducen completamente esta oracion. Solo
aluden parcialmente a ella. Dofia Ana Maria se acuerda, por ejemplo, de cdmo inicia —
“fulano de las casas de mi [cerca] estas” —y cOmo termina — “diablos patentes que no lo
dejéis reposar hasta que en mi poder venga a parar” (m.s 1620 60 r).

Sin embargo, el comité inquisitorial encargado de juzgar la herejia de las acciones
de dofia Lorenzana impone una version oficial a este palimpsesto parcial: “Sefior de la

calle, sefior de la calle, sefior compadre, sefior cojuelo que hagais a fulano o a fulana que
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se abrase por mi y que me quiera y que me quiera y que si es verdad que me ha de querer
ladre como perro, rebuzne como asno o cante como gallo” (ms1620. 28r). Al comparar
estas dos versiones de la oracion, se hace evidente la necesidad inquisitorial de reducir el
poder de la oracion al distorsionar su contenido pasando de una fuerza de influencia sobre
la movilidad y proximidad ajenas a un ejercicio de animalizacion que confirmara el pacto
con el demonio en términos demonoldgicos.*

La accion de fijar una version de la oracion y archivarla como la oficial representa
la ansiedad imperial que intenta deshacer las redes sociales de la hechiceria, al verlas
como poderes que compiten con la habilidad del imperio espariol de controlar la
poblacion colonial en tiempo y espacio. A su vez, esta accion compromete el archivo
colonial en si mismo como un instrumento de desestabilizacion y a través de la fijacion
de la oracion del sefior de la calle se revelan las fisuras inquisitoriales.

Ademas la liminalidad de estos espacios permite la construccion de las redes
sociales de la hechiceria que, como se ha analizado en el primer capitulo, son redes
alternativas que quebrantan las estructuras hegemdnicas metropolitanas. A su vez, las
compromete en términos inquisitoriales al exponer las relaciones de lealtad y amistad en
frente de las autoridades. Como consecuencia se producen narrativas divergentes de un
mismo evento, como en las declaraciones de los testigos y de dofia Lorenzana sobre la
realizacion de la oracion del sefior de la calle.

En su declaracion dofia Ana Maria de Olarriaga alude a esta oracion. Como parte
de su defensa se autoexcluye de la practica activa de los procedimientos hechiceriles:

luego [dofia Lorenzana ] dijo que tenia que queria enviar a la misma dofia Luisa

por el papel del sefior de la calle, para hacerlo como la otra vez lo habia hecho y
que cuando lo hizo se puso a la ventana y echo tres pedacitos a la calle. Y ésta
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[dofia Ana Maria de Olarriaga] porque no se pusiese a la ventana a hacer la dicha
oracién y conjuro le dijo que no hiciere ni la una ni la otra, sino que dijese lo
postrero de la oracion del sefior de la calle, que ésta tiene declarado y esta escrito.
(ms1620. 4r)
Dofia Ana Maria de Olarriaga se presenta como un impedimento para que dofia
Lorenzana no pudiera acceder al exterior y botara los papelillos a la calle para que su
voluntad se cumpliera. Al “estorbar” a dofia Lorenzana, dofia Ana Maria se ubica en una
posicion que la excluye de la complicidad en la practica de esta oracion. Asi la
interrupcion es la muestra de buena conducta de dofia Ana Maria que delata las
intenciones hechiceriles de su amiga dofia Lorenzana.

De manera similar se alteran las relaciones existentes entre la sevillana Catalina
de los Angeles, mujer libre y soltera (ms1620. 9v), y dofia Lorenzana. En la declaracion
sin ratificacion de Catalina menciona otro intento de practicar la oracion del sefior de la
calle. Esta vez dofia Lorenzana estaba en su casa acompafiada por su tio y Catalina estaba
presente. Esta Gltima fue testigo de la preparacion y los conjuros, pero se espant6 cuando
vio su efecto. &

Catalina toma la decisién de entrarse, de protegerse, y de volver al recinto cerrado
y evitar el contacto con la calle, por donde venia “un bulto grande y negro que era
demonio” (ms1620. 10r). Esta declaracion es el pie de fuerza para acusar a Dofia
Lorenzana de tener pacto con el demonio, como sefiala el fiscal en sus acusaciones. Al
entrar de nuevo a la casa, Catalina manifiesta su voluntad de exclusion de las préacticas de
dofia Lorenzana y de su tio. Sin embargo, su retirada de los resultados no la excluye de su

participacion, ya que el haber presenciado el conjuro la hace parte de la red de hechiceria.
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Su temor evidencia la incredulidad saciada. El hecho de entrarse muestra el temor por la
“efectividad” del conjuro.

De esta manera, balcones y ventanas arquitectonicamente son en si mismos
espacios liminales por su conexidn entre adentro y afuera que al ser ocupados y/o
transitados por los practicantes de la hechiceria devienen los espacios més peligrosos por
reforzar la liminalidad no sélo en términos espaciales sino hechcieriles. Como se ha visto
en las declaraciones de dofia Ana Maria y Catalina, para manifestar una autoexclusion de
las précticas es necesario que se presenten como entorpecedoras o como desertoras para
que la oracion no se pudiera llevar a cabo, o para no ver los resultados del conjuro,
respectivamente.

A pesar de los intentos de “hallar paz” entre dofia Lorenzana y su marido, segun
afirma como argumento de su ejemplaridad, una vez agota los recursos hechiceriles con
su marido, decide mudarse al convento de las Carmelitas. Al cambiar de vivienda y pasar
de la casa de don Andrés al convento, dofia Lorenzana se ubica en un espacio que le
permite romper con el ciclo de pesadumbres de su matrimonio y por ende de las préacticas
hechiceriles. Con este cambio de espacio se produce una escision con las redes que tiene
con la hechiceria. Es decir que en tanto muda de rol social —de madre/esposa a novicia—y
por ende de vida. Su comportamiento también cambia, dejando en principio sus antiguas
practicas atras.

Este convento se ubico en la actual plaza de Santa Teresa de Cartagena, cerca de
la futura muralla.® El convento de las Carmelitas Descalzas o de Santa Teresa fue el
refugio de dofia Lorenzana tras huir de su marido, en la version de su declaracion, o de

escapar del peso de la ley inquisitorial, segun consejos del sargento mayor Santander y
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del provisor Don Bernardino de Almansa, de quién recibi6 la confesion de sus practicas
hechiceriles. La huida de la casa de su marido dejaba al escrutinio de éste cada rincon que
habia sido ocupado por dofia Lorenzana.

El convento como lugar de proteccion y asilo le impide a dofia Lorenzana salir e
ir hasta el Tribunal, pero si le permite confesarse.*® Tal impedimento obliga al
desplazamiento inquisitorial en varias ocasiones. Las primeras, en el caso de las
confesiones voluntarias de dofia Lorenzana, como se analizé en el segundo capitulo. Las
demaés cuando las autoridades inquisitoriales interrogan a Lorenzana de San Marcello,
que como Yya se ha mencionado es la sobrina de Andrés del Campo, y Dofia Maria de
Barros, la priora y fundadora del convento en 1607, también llamada dofia Maria
Bautista. Las declaraciones de estas tres mujeres generan ires y venires inquisitoriales
para conseguir las pruebas en el caso de dofia Lorenzana.

Las declaraciones de estas tres mujeres, por su condicion de descalzas, se hacen
en el espacio liminal de la ventanilla de la iglesia o en el torno del convento.*® La
ratificacion de Lorenzana de San Marcello se hace en la ventanilla, “por donde comulgan
las mojas” (ms1620. 11v), por donde tienen contacto con el mundo exterior y con la
hostia. Su testimonio es posible porque antes de entrar en el convento vivio en casa de
dofia Lorenzana y vio quién entraba y salia de alli y qué cosas ocurrian. La
consanguinidad le dio acceso a las actividades que ocurrian en dicha casa (ms1620. 11v).
Su corta edad (doce afios) y su actual profesion de fe hacen mas confiable su testimonio.
Sin embargo, es precisamente la corta edad el argumento que dofia Lorenzana alega para

invalidar la declaracion de esta nifia (ms 1620. 74r).
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Lorenzana de San Marcello es testigo de la suerte del agua que dofia Lorenzana
hizo en su casa. Dijo “que le habian parecido que eran Andrés Jiménez y Dofa Alichaela
su mujer vecinos de esta ciudad los que estaban en el vaso” (ms1620. 11v). Es decir que
reconocio a las personas que estaban implicadas en la suerte, pero en su declaracion al
indicar que “le parecia” introduce la duda de si eran o no ellos realmente. También
atestigua la colaboracion de la negra Polonia Biocho, una negra de dofia Lorenzana, en el
proceso de echarle unas yerbas en la comida de don Andrés (ms1620. 11v). Sus
declaraciones sobre lo que ocurria dentro de la casa de dofia Lorenzana y don Andrés se
dieron en el lugar liminal de la ventanilla, de caracter doblemente sagrado, al ser espacio
de comunion y de confesion inquisitorial.

En su declaracién, dofia Maria de Barros / Bautista, la priora del convento, dice
que “dona Lorenzana de Acereto moja de este convento llamaron a la susodicha al torno
y esta testigo como priora fue con ella a él como lo ha de costumbre ir con las monjas
cuando van al torno y quien la llamaba era un mulato del padre Cisneros agustino”, con el
cual le habia visto conversar varias veces (ms1620. 81v énfasis mio). Dofia Maria
confiesa dos veces. En la primera niega haber sido advertida por alguien de defender a
dofia Lorenzana ante el Santo Oficio. En la segunda confiesa que el sargento mayor
Santander lo hizo para proteger a la acusada (ms1620. 87v).

En la segunda confesion se excusa de la violacion del primer juramento que hizo
ante la comision inquisitorial alegando ignorancia de los procesos inquisitoriales, pide
misericordia y asegura decir la verdad de ahi en adelante (ms1620. 87v). Con esta
declaracion de negacion y posterior afirmacion, dofia Maria se compromete a si misma

por complicidad con dofia Lorenzana. Pero ante el reconocimiento de su falta y de la
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violacion del juramento y del carécter sagrado de la ventanilla del convento que ocupaba
mientras confesaba, esperaba se actuara con misericordia y la perdonaran.

Adicionalmente, para complementar las declaraciones de Lorenzana de San
Marcello y de dofia Maria de Barros, la comision inquisitorial cité a la monja profesa del
mismo convento, Juana Bautista del Espiritu Santo. Esta monja confes6 que dofia
Lorenzana le habia confiado que el mulato Juan Lorenzo habia venido a pedirle que no lo
denunciase ante el Santo Oficio. Sin embargo, dofia Lorenzana enfatiza que eso no era
posible. Como respuesta del mulato recibié una amenaza de quedar implicada si lo
denunciaba a el (ms1620. 82v). Este testimonio corrobora lo dicho por las dos testigos
anteriores, de manera que se fueron acumulando pruebas en contra tanto del mulato Juan
Lorenzo como de dofia Lorenzana y del sargento mayor Santander.

Estos espacios conventuales que devienen liminales abren paso a las fisuras
inquisitoriales, pues aunque con el traslado de los comisionados se pretendia respetar la
condicion de las descalzas y al mismo tiempo proteger el secreto, el despliegue que
causaban estos ires y venires alertaba a los involucrados en las practicas hechiceriles y
generaba nuevas maneras para evadir el ojo inquisitorial. Este es el caso del sargento
mayor Santander quien ante el movimiento inquisitorial intent6 obtener informacion
sobre los procedimientos inquisitoriales de Fray Gaspar de Herrera para prevenir a dofia
Lorenzana (ms1620 92r), o sobornar a la madre superiora del convento para que
modificara sus declaraciones (ms1620 87v).

Los espacios que tienen funciones especificas arquitectonicamente en la vida

cotidiana doméstica y religiosa, a través de la confesion devienen liminales. Asi, hacen o
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no posibles los fines de dofia Lorenzana, de acuerdo a las acciones que cada quien toma
con respecto a las précticas hechiceriles, tanto de hecho como de palabra.
4.3 Las recetas y los espacios intimos.

Como se ha observado, la apropiacién del espacio en las practicas hechiceriles
abarca territorios geograficos, estructuras arquitectonicas publicas y privadas, y de
manera aun mas invasiva espacios intimos corporales y fisicos para que las practicas
hechiceriles tengan efecto. La intimidad se define por el contacto que el practicante o el
que va a recibir el efecto tiene con los espacios. En los ejemplos del remedio de las
avellanas, la suerte del pan y las yerbas rezadas para inducir a un suefio pesado
(mencionadas en diferentes instancias) los espacios que se ven comprometidos son el
cuerpo de dofia Lorenzana y sus funciones de menstruar y defecar, y el rostro de dofia
Ana Matienzo, y la almohada de don Andrés.

Los espacios que se evocan en las diferentes recetas que hacen parte de las
practicas hechiceriles se encuentran los nombrados en los remedios para hallar paz entre
marido y mujer, en las oraciones por su marido, y los conjuros y hechizos para mudar la
voluntad de alguien, prever el futuro. Las suertes y lecturas que se realizan en el &ambito
cartagenero a principios del siglo XV11 son resumidas con los nombres o primeras frases
en las relaciones de causa. En el caso de dofia Lorenzana, los testigos nombran
fragmentos de éstas varias veces en sus declaraciones. Las recetas son descritas por los
declarantes de una manera més detallada o aludidas para evitar el compromiso de la
practica, como se vio en el caso de la oracion del sefior de la calle. En algunas de las
declaraciones, ademas de nombrar como se hacen y para qué, se dice en donde y qué

espacios intimos se deben ocupar para que surtan efecto. La comision encargada de
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juzgar las acciones de esta rea las transcriben en su totalidad (ms 1620. 26v-30r). veamos
una vez mas que la transcripcion indica la ansiedad inquisitorial de controlar la poblacion
colonial a través del registro de la palabra hechiceril.

El remedio de las avellanas es repetido en la declaracion de Carlota de Esquivel,
pero no en forma de testigo sino de su diseminaciéon: esta confesante lo aprende de un
cura que venia de Lima, pero que no recuerda el nombre, y se lo ensefi6 a dofia
Lorenzana para poner paz entre marido y mujer (ms1620 16r). En primer lugar se
encuentra la version del remedio que le dijo el cura a Carlota:

que se tomasen unas avellanas y las partiesen por medio y se picasen el dedo del
corazon de la mano izquierda y que con un alfiler se tomase la sangre y se pusiese
dentro de la avellana y la volviese a juntar la una media con la otra haciendo con
la sangre una cruz en la avellana y juntadla luego las dichas avellanas en la dicha
forma las pusiese entre el corazén debajo de la camisa cosidas y puestas a raiz de
las carnes y las habia de traer nueve dias y que después molidas se diesen en caldo
0 en un huevo a comer a la persona enojada (ms1620 16r-16v)

En segundo lugar, Carlota menciona la version ampliada que ella le da a dofia Lorenzana

para que hallara paz con su marido:

que tomase unas avellanas y las tragase sin mascar porque habian de ir son
cascara Yy vueltas a echar por abajo las habia de limpiar y partirlas sin que se
quebrase el grano de dentro y sacarse sangre del dedo del corazon abrir la
avellana y con la sangre hacer una cruz en la avellana y tornarla a juntar y talla y
envolverla en un trapico y ponerla encima del corazén que era bueno para
amansar al dicho su marido y después de traido nueve dias al pecho lo habia de
moler y echéarselo en el caldo /16v/o en la bebida y que asi mismo dijo en aquella
ocasion a la dicha dofia Lorenzana que tomase la sangre de su mes a tercero dia 'y
se la diese a beber y con eso estaria manso y se desembraveceria el dicho su
marido (ms1620 16r-16v)

Estas dos versiones del remedio de las avellanas en la declaracion de Carlota de Esquivel

se diferencian en la mencion de la ingesta y expulsion de las avellanas, la necesidad de la
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envoltura de las avellanas tratadas, y el complemento menstrual para la potenciacion del
remedio. La dimension corporal de este remedio implica la utilizacion del sistema
digestivo y los desechos del ciclo menstrual femenino para manipular la voluntad
masculina. La transferencia de materiales después de un proceso de incubacién tanto
interna fisicamente, como externa (pero cercana al corazon por medio de una envoltura)
muestra la accion de plegar y desplegar de un cuerpo en el otro para lograr efectos de
control sobre el otro.

La envoltura barroca, de acuerdo con Deleuze, no tampoco se trata de la envoltura
matematica de adherencia o adhesion, sino que se trata de la inherencia unilateral, la
inclusion. Es decir: “la causa final del pliegue, de modo que separa insensiblemente de
éste a aquélla. Entre los dos se ha producido un desfase, que convierte a la envoltura en la
razon del pliegue: lo que esta plegado es lo incluido, lo inherente” (Deleuze 1989: 32
énfasis en el original). De esta manera, al considerar el trapico que contiene las avellanas
aderezadas y conjuradas como una muestra de la envoltura barroca que opera en estas
précticas, es posible entender la relatividad del espacio que se hace evidente en la
hechiceria. En la transferencia de la conjuncion entre lo fisico exterior y lo interno
corporal se generan los pliegues que le dan continuidad a lo sagrado y a lo profano.

Por su parte, dofia Ana Matienzo hace referencia a la suerte del pan para desligar
a su marido. Esta préctica se realiz6 en su casa, en compafiia de dofia Lorenzana y del
mulato Juan Lorenzo, quien las guiaba (ms1620. 34v). Esta suerte debia ir acompafiada
por otro remedio para que su marido se desligara totalmente. Segun el mulato, debia
tomar un poco del aceite que €l le proporcionaba y untarselo en el rostro y que asi el

hombre se moriria por ella. La conjuncion de espacios privados —su propia casa y su
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rostro— hacen revelan el caracter invasivo de las practicas hechiceriles que se insertan
tanto la vivienda como en el cuerpo de quienes hacen como reciben tales procedimientos.

Las yerbas rezadas o aderezadas para inducir al suefio debian ser ubicadas entre la
almohada o debajo de la cama de don Andrés del Campo. El proposito de invadir los
espacios intimos y de apoderarse de la voluntad del otro son patentes en la utilizacion de
las yerbas que declara la negra esclava de don Andrés del Campo, Polonia Biocho
(ms1620. 18v). Dofia Lorenzana habia intentado en otra oportunidad de adormecer a su
esposo para obtener las llaves que éste guardaba debajo de la almohada y salir.

En su declaracién Juan Lorenzo narra la peticion de dofia Lorenzana de “un
remedio para hacer dormir a su marido y tomarle las llaves que tenia debajo de la
almohada de la cama sin que lo sintiese para irse a casa del sargento mayor” (ms1620.
8r). En este testimonio se describe la necesidad de salir de su propia casa para ir a donde
su amante. Para esto necesita dejar a su marido dormido y poder tomar las llaves, ya que
éste las tiene en el escondite méas seguro para mantener bajo control a su esposa dofia
Lorenzana. El suefio inducido y el espacio nocturno son los ingredientes necesarios para
poder salir y estar con aquel que quiere, como se menciond en el tercer capitulo. En otra
ocasion, para penetrar en sus mas reconditos espacios de su marido, dofia Lorenzana
debe, por requerimiento del mulato Juan Lorenzo, quemar y esparcir el humo debajo de la
cama de don Andrés con el fin de poner paz entre marido y mujer (ms1620. 35r).

Estos espacios intimos no solo designan el reposo, descanso y suefio de don
Andreés del Campo, sino también evidencian las entradas y salidas de dofia Lorenzana y/o
de sus sirvientes, visitantes o complices en las précticas de hechiceria. Estas despiertan la

sospecha en don Andres del Campo y los rumores en la ciudad. Estos espacios son la
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almohada y debajo de la cama. La confesion de estas peticiones de remedios y recetas
para cumplir su voluntad confirman los rumores que se tejen alrededor de las relaciones
ilicitas que sostiene dofia Lorenzana con el sargento mayor Santander.

Conclusiones

Al reconstruir los caminos y los trazos transitados por dofia Lorenzana y sus
testigos en sus confesiones, se han identificado espacios liminales en los cuales se
produce el choque entre la ortodoxia colonial y la vida cotidiana cartagenera a principios
del siglo XV1I por medio de las practicas hechiceriles. A pesar de los intentos
inquisitoriales por controlar y contener estas practicas, las estrategias de la vida cotidiana
de movilidad social emergen al tiempo que los participantes de la hechiceria articulan sus
testimonios ante las autoridades inquisitoriales. En sus testimonios se revela como la
relacion que tejen con el espacio incide directamente en la formacion de redes sociales
que estas préacticas requieren. Como consecuencia, las confesiones en el caso de dofia
Lorenzana crean un espacio textual donde las voces femeninas, aunque producidas bajo
la coaccion inquisitorial, devienen legibles y audibles y por lo tanto subversivas porque
minan las practicas de la ortodoxia.

Cada confesion genera la posibilidad de decodificar el palimpsesto de palabras y
espacios que configura las cartografias de la hechiceria en el caso de dofia Lorenzana.
Este palimpsesto de las confesiones planea la resistencia cultural al describir las formas
en las que los participantes de la hechiceria crean espacios geogréaficos, arquitectonicos y
discursivos alternativos, a pesar de que las fuerzas coloniales dominantes buscaran

imponer sus propias versiones de los mismos.
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Como resultado de las marcas que ortodoxia y hechiceria inscriben en los
espacios que dofia Lorenzana y sus testigos transitan y ocupan en sus recorridos
hechiceriles, es imposible retomar la univocidad oficial de los espacios mencionados en
las declaraciones. De esta manera, la division entre publico y privado se vuelve
contingente dependiendo las practicas que ocurren en cada espacio y de quién las narre.
Asi, cada declaracion genera un pliegue que conlleva de manera inherente la accién de
plegar y desplegar, creando una multiplicidad de trazos que generan las distintas capas
del palimpsesto de la hechiceria cartagenera (Deleuze 1988: 5). Estos pliegues originan
puntos visibles y obturados en las maneras de experimentar y (re)crear estos espacios que
se comunican a través del movimiento oscilante entre lo oficial y lo hechiceril a partir de
las declaraciones de dofia Lorenzana y sus testigos.

El exceso de la documentacion de este caso es una prueba en contra de la
ansiedad imperial que producian las practicas de dofia Lorenzana. Actuando como
representante de don Andrés, el Tribunal inquisitorial cartagenero manifiesta el deseo de
registrar incesantemente la disidencia de dofia Lorenzana por fuerza del volumen de su
caso. Sin embargo, a pesar de este deseo, el Tribunal no consigue borrar sus fisuras. En
cambio, los registros de su archivo guardan a perpetuidad la imperfeccion de su control
de la geografia, arquitectura y discurso coloniales.

Estas cartografias no se escriben exclusivamente desde la geografia o la historia,
sino desde la interdisciplinariedad que requiere el trazo de los mapas del fenémeno de la

,
1.2

hechiceria en este contexto colonial.”” Aunque estos trazos intentan ser borrados por

medio de las sentencias, como se vera en el epilogo, en el volumen del caso se conserva
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la posibilidad de relectura estas voces femeninas que de otra manera quedaria sepultadas

bajo el polvo del archivo.

Notas al pie

! El modelo Ptolemaico expuesto en su Geografia creé una relacién del mundo habitado
con las respectivas divisiones de longitud y latitud (Cosgrove 2).

2 Espacio y lugar a pesar de ser conceptos no intercambiables se entrelazan al momento
de generar lecturas archivisticas. Convergen en tanto ensamblaje. La diferencia entre uno
y otro término podria radicar en la ubicacion fija del segundo frente a la movilidad de
quienes o de lo que ocupan el primero. De acuerdo con Henri Lefebvre, Doreen Massey,
Santa Arias y Mariselle Meléndez, entre otros, el espacio se construye a partir de la
multiplicidad de las relaciones sociales que se llevan a cabo alli. En este sentido, implica
una movilidad discursiva, mientras que el lugar es concebido méas bien como un punto de
ubicacion donde se llevan a cabo actividades e interacciones sociales en términos diarios.
En este sentido, el lugar implica una repeticion constante, una fijacion. Se pueden ver
como sitios de dominacion, apropiacion, o liberacion (Massey en Arias y Meléndez 16).
Foucault y Lefebvre tuvieron una gran resonancia e incidencia en el trabajo de los
gedgrafos criticos en tanto analizaron el espacio en relacién con la historia y el material
de andlisis. Para Lefebvre el espacio es una practica politica, ideoldgica y estratégica que
propende y presupone el espacio en una relacién dialéctica. Ademas trabajé con el
concepto del espacio habitado (espace vecu) junto al espacio de representacion y la
representacion del espacio, analizando las practicas que se realizan en cada espacio para
identificar lugares y sus representaciones. Por su parte Foucault estaba interesado en el
entendimiento de los gedgrafos del poder y del significado del conocimiento espacial
como una forma de ciencia. En su articulo “Of Other Spaces” (1986) se concentro en
analizar los espacios intimos como la casa y el cuerpo como base para aproximarse a los
espacios globales (Arias 2009: 124; Soja 18-19). Ambos pensadores franceses se
ocuparon de re-teorizar la concepcion de espacio y tiempo de manera radical. La porcién
ontoldgica de cada uno de estos conceptos se concebia como formadora del otro por lo
menos en un sentido basico sin que ninguno de los dos fuera privilegiado (Soja 18).

® La empresa cartografica de Felipe 11 no sélo se ocupd del territorio peninsular espafiol,
sino que también abarco los territorios coloniales en donde invirti6 capital humano,
cientifico y econdémico. Para el reconocimiento de sus posesiones en el Nuevo Mundo
envid a Alonso de Santa Cruz en una primera mision vy, tras la muerte de éste, a Juan
Lépez de Velasco en la segunda mision. El esfuerzo de representacion espacial se
concreta en los mapas como una imagen visible del mundo (Cosgrove 2).

* Woodward en su articulo “Maps and the Rationalization of Geographic Space”,
publicado en Circa 1492: Art in the Age of Exploration (1991), explica el cambio de
cartografias medievales a las del renacimiento y el consecuente cambio de concepcion del
mundo después de 1492,
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> Como se ha mencionado desde la introduccién, el Tribunal del Santo Oficio se instal6
en Cartagena de Indias en 1610 como la tercera sucursal de esta institucion en las
Américas espafiolas, cuatro afios antes del primer auto de fe donde dofia Lorenzana fue
procesada y juzgada por hechiceria.

® Este tipo de vigilancia se inscribe en el “ocularcentrismo” cartesiano que requiere hacer
visible es el espacio exterior como el interno y que ademas es el punto de partida para
hacer mapas. La concepcion cartesiana del espacio es la base del proyecto de Newton,
donde el absoluto, la verdad y el tiempo matematico fluye con relacion a cualquier cosa
externa, ya que tiempo y espacio son entidades abstractas que determinaron el boom
cartografico renacentista al racionalizar las artes (Warf 2009: 59 -61).

" Para Deleuze el pliegue y la inherente accién de plegar son los motores generadores de
recorridos laberinticos en donde se originan puntos visibles y obturados, marcados u
omitidos en el espacio (1989: 5). En consecuencia, el pliegue modifica el signo univoco y
lo vuelve ambiguo. De esta manera, el signo en el pliegue “no remite a coordenadas, no
estd ni arriba ni abajo, ni a derecha ni a izquierda, no es regresion ni progresion” (1989
20). Ese signo ambiguo es el signo barroco, aquel que pretende la mezcla, la inflexion y
la posibilidad visual de la sombra, del desborde de la materia para generar mas pliegues
entre los pliegues. Es en este signo barroco en donde se tejen las practicas hechiceriles.
Genette sefiala que el palimpsesto se crea a través de las diferentes relaciones entre textos
y produce un nuevo texto que no puede ser leido sin tener en cuenta los trazos de los
anteriores. En esta medida en el caso de dofia Lorenzana, los textos que conforman el
palimpsesto cartografico son geograficos, arquitectonicos y discursivos, como se ha
indicado, y en su lectura no es posible desligar las marcas que el uno ha dejado en el otro.
Agamben hace hincapié en el umbral (68) como definicion de lo liminal en tanto permite
estar all4 desde aca, dicotomia que es fundamental para trazar las cartografias de la
hechiceria, en donde los espacios ocupados configuran una sumatoria de umbrales.

® En cuanto a la movilidad como caracteristica de inestabilidad y de constitucion efimera
de los distintos signos que conforman los paisajes y la geografia colonial, Ivette
Hernandez en su libro El contrabando de lo secreto: La escritura de la historia en El
Carnero, se refiere a EI Dorado como un locus movil que permitié el descubrimiento y la
conquista de otros territorios americanos, pero que en la narracion del territorio por
Freile, quien lo conoce, se le otorga el adjetivo de fijo para definirlo como un aca
reconocible, explorable y narrable (26-27).

° El concepto de lo liminal (2003) en Agamben diverge de los conceptos de liminal
(1969) y el liminoide (1974) Victor Turner. En la fase liminal de un ritual para Turner, la
estructura social desaparece y constituye un sentido de communitas, lo cual aparece
predominantemente en sociedades tribales primitivas, de acuerdo con su estudio de la
sociedad Ndembu. El liminoide tiene lugar en la sociedad industrial, y tienen
resoluciones que son individuales y por lo tanto opcionales. Para una definicion de estos
términos en Turner ver The Ritual Process: Structure and Anti-Structure (1969) y
“Liminal to liminoid in play, flow, and ritual: An essay in comparative symbology”
(1974).

19| a regi6n minera de la Nueva Granada se localiza en lo que hoy es la regién de
Antioquia, para la cual, a finales del siglo XV se requeria una fuerza externa para
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explotar, ya que la poblacion indigena se vio diezmada por los trabajos forzados a los que
fue sometida, las epidemias y las luchas con los espafioles (Colmenares en Maya 2000:
16). De esta manera la poblacion esclava africana a partir de 1580 cuando Felipe Il anexd
Portugal a su imperio y la trata se facilito en la América espafiola y se convirtio en el
principal puerto negrero hasta 1640 (Maya 2000: 16). Para consultar la proveniencia de
los esclavos Yolofos, Congos, Monicongos, Anzicos, Angolas y Bantles ver Adriana
Maya “Demografia historica de la trata por Cartagena 1533-1810” (2000), German
Colmenares en Historia economica y social de Colombia 1537-1719 (1997); y Nicolas
del Castillo Mathieu en Esclavos negros en Cartagena y sus aportes Iéxicos (1982).

11 Las poblaciones indigenas predominantes en esta region eran los Caribes y Zen(es
(Palacio de la Inquisicion). Tras el afianzamiento de Cartagena de Indias como puerto
negrero, estas poblaciones indigenas disminuyeron considerablemente. Al mismo tiempo
con el incremento del traficd negrero, la poblacion cimarrona incremento de manera
notoria en los asentamientos en las zonas cercanas a Cartagena. Uno de los lugares que
preserva esta historia es San Basilio de Palenque. Para profundizar sobre las poblaciones
indigenas de la costa Caribe colonial ver el trabajo anteriormente nombrado de Adolfo
Mesiel Roca, 0 Asi eramos los Zenues (1987) de Carmen Maria Jaramillo Jiménez.

12 A pesar de no ser una ciudad de produccién aurifera, la localizacién geografica de
bahia, hizo de Cartagena de Indias el enclave principal de comercio entre Espafia y las
audiencias del Peru y la Nueva Granada. Para tener un estudio mas detallado de la
importancia de Cartagena de Indias como puerto comercial consultar: Las mujeres de
Cartagena de Indias en el siglo XVII (2006) de Martha Elisa Lux Martelo, Geografia
fisica y poblamiento en la Costa Caribe colombiana (2006) de Adolfo Mesiel Roca, y
Cincuenta afios de inquisicion en el Tribunal de Cartagena de Indias 1610-1660 (1997)
de Anna Maria Splendiani, entre otros.

13 El sistema de flotas y galeones que hasta 1640 tuvo un gran auge, posteriormente se
dio una crisis de agotamiento. Enrique Cabellos Barreiro describe este fendmeno a través
del seguro de averia, que con el tiempo pasd “a convertirse en un impuesto mas que grava
las mercancias” (43). De esta manera, las narrativas hechiceriles que se producen en el
primer auto de fe en Cartagena de Indias esta inscrito en el contexto de mayor transito
maritimo de la region costera del Nuevo Reino de Granada.

14 Durante la primera mitad del siglo XV1I gracias al esplendor de las flotas y galeones, la
feria de la Flota en Veracruz y de los galeones en Cartagena de Indias se daba un
despliegue celebratorio, comercial y cultural en épocas determinadas del afio, que
cambiaban el rumbo de la cotidianidad portuaria (Cabellos 48).

1> LLa urbe del Nuevo Mundo como el locus donde poder politico, socioeconémico y
religioso metropolitanos se instauran y se expanden, abarcando el territorio y sus
habitantes. Esta concepcion urbana colonial es analizada, entre otros, por Angel Rama en
La ciudad letrada, y por Ivette Hernandez en El contrabando de lo secreto: la escritura
de la historia en El carnero (2004).

16 Adriana Maya sefiala la resiginifiacion y el acoplamiento de las culturas negras
africanas, cuyos conocimientos ancestrales influyeron las practicas culturales, religiosas,
economicas y sociales cartageneras. Maya afirma que “[p]ara finales del siglo XV y a lo
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largo de los siglos XVI, XVI1 y XVIII los europeos dispusieron de valiosos relatos
etnograficos sobre estos pueblos, sus saberes y tecnologias™ (2000: 13)

17 as alteraciones de la apropiacion de la geografia por medio de las précticas
hechiceriles se inscriben en el ambito de la geografia humana. Este tipo de estudio
responde a la orientacion espacial que han tenido las humanidades y las ciencias sociales
en las Ultimas décadas, la cual se enfoca en el analisis de la produccion de cultura (Warf
1). El estudio geogréafico ha cobrado importancia al dar respuestas de donde ocurren los
eventos, pero sobre todo dar claves interpretativas de como y por qué ocurren. Donde los
eventos se despliegan es integral para saber como toman forma (Warf 10).

18 Entre los habitantes y visitantes més frecuentes en el territorio cartagenero y que
influyeron en las practicas hechiceriles se encuentran los “negros africanos y del Caribe,
mercaderes y mulatos portugueses, marineros y gentes del bajo mundo sevillano,
prisioneros de las galeras y soldados de los reinos de Espafia, indios y zambos de la
region y del interior” (Navarrete 51-52). En el caso de negros y mulatos habitantes de la
jurisdiccion del Tribunal cartagenero buscaban respuestas sobrenaturales a la situacion
de sometimiento y esclavitud, de manera que recurren a la practica de la hechiceria. De
esta manera se fue forjando una religiosidad que combinaba la herencia africana y la
europea, sagradas y profanas (Navarrete: 51). EI fendmeno de la trata de negros entre
1533 y 1810 y el legado africano en Colombia tienen vital importancia en las practicas
hechiceriles de este territorio colonial. En Colombia, este fendmeno ha sido estudiado en
los trabajos de Adriana Maya, Jorge palacios Preciado con La trata de negros por
Cartagena de Indias (1973); Jaime Jaramillo Uribe con Ensayos de historia social
colombiana (1968). Cabe recordar que los indigenas quedaron fuera de la justicia
inquisitorial (Navarrete 60), de manera que la responsabilidad de las practicas
hechiceriles se asentd en los negros, sus descendientes y las mujeres. Sin embargo, el
conocimiento en materia especialmente de supersticion y curacion circulaba entre las
redes de tales practicas.

1% El conocimiento geografico y botanico constituyd una pieza clave en la construccién
del imperio espafiol desde las primeras fases del encuentro, como lo relatan los primeros
cronistas, como por ejemplo Fernando Gonzalez de Oviedo en el Sumario de La historia
natural de las Indias (1526). Este tipo de conocimiento era indispensable para poder
expandir el poder imperial.

20 Actualmente, San Agustin es un corregimiento que hace parte del municipio de San
Juan Nepomuceno al suroriente del departamento de Bolivar, Colombia, donde se
asentaron los indigenas malibues de la familia Caribe (bolivar.gov.org).

2 Told pertenece al golfo de Morrosquillo, &rea de fundamental importancia colonial por
su riqueza natural. Debido a su produccion agropecuaria y comercial y por su ubicacion,
se vio afectada por los ataques de corsarios ingleses, en especial en 1658 (sucre.org).

22 probablemente se refiera a San Sebastian de Urabé, poblacién fundada por Alonso de
Ojeda en 1509 (biblioteca-virtual-antioquia.udea.edu.co)

2% LLa horizontalidad de la estructura que genera la préctica de la hechicerfa difiere de la
verticalidad de la estructura de la administracion colonial en la que participa don Andrés
del Campo en su cargo de escribano real.
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24 Enrique Cabellos Barreiro en Cartagena de Yndias magica acrépolis de América
(1991) comenta acerca del afan constructor de las primeras tres décadas del siglo XVIl,
que se dieron como resultado de los proyectos de Felipe Il encomendados a Bautista
Antonelli en todo el Caribe (46).

2> Més adelante, Pratt define el concepto de transculturacién como un fenémeno que hace
parte de la zona de contacto, el cual denota cdmo grupos subordinados o marginados
escogen e inventan a partir de materiales que les han sido trasmitidos por la cultura
dominante o metropolitana (7).

261697 es el afio en que el varén de Pointis invade la ciudad y destruye edificaciones
religiosas, civiles y parte de las fortificaciones cartageneras (Palacio de la Inquisicion).

2" Traspapelar documentos era méas comun de lo que se podria esperar de una entidad
como el Santo oficio en materia de rigor y orden de los registros que tiene de cada uno de
sus actos y procesos. Sin embargo, este primer plano estaba ubicado en otro lugar al que
le correspondia —Folio 48 del libro 1008 de Inquisicion del Archivo Histérico Nacional
de Madrid (Correal 7). De manera similar ocurre con el caso de dofia Lorenzana con la
carta de apelacién y sentencia final, como se menciond en la introduccion.

28 De las seis reas condenadas de hechicerfa en 1614, la Gnica que no aparece registrada
como recluida en las carceles secretas es Francisca Mejia, hecho que por no haber
quedado consignado en la relacion de causa no indica que no hubiera ocurrido. Sin
embargo, se desconoce el dia en el que esta rea entrd en las carceles secretas. La relacion
de causa de Maria Ramirez indica que esta rea era sospechosa de sortilegios hereticales y
como consecuencia fue recluida en dicho recinto el 28 de enero de 1613 (Splendiani Il
74-75 £.42v). Isabel Noble fue recluida el 8 de enero de 1613. Tras una breve estadia,
esta rea confiesa en su primera audiencia, el 30 de enero de ese afio, que “era verdad que
ella habia hecho muchas y diversas veces las suertes [...] y conjuros [...] y también
confiesa que ensefid a cierta persona unas palabras para bien querer” (Splendiani 11 78).
Es decir que segun esta confesion, el aislamiento surtié efecto en términos inquisitoriales.
En la misma fecha que Isabel Noble, dofia Ana Maria Olarriaga fue presa en las carceles
secretas. Dofa Isabel de Carvajal entr6 en este recinto el 28 de enero de 1613 (Splendiani
11 89).

2% LLa orden de Santo Domingo fue fundada en 1551, la de San Francisco en 1555, y la de
San Agustin en 1588. La construccion de la Catedral se comenzo en 1577 y durd hasta
1612 por todas las vicisitudes, mientras que el convento de Santa Teresa se fundd en
1607 (Therrien 113-115)

% Luis Vives en La institucién de la mujer cristiana (1542) y Fray Luis de Leén en La
perfecta casada (1583), de maneras diferentes, catalogan la casa y el convento como las
opciones de vida femeninas. Todo aquello que se salga de esta horma es condenable.
Mientras que las mujeres se suponia debian permanecer calladas, ser silenciosas, sigilosas
en el espacio de la casa o del convento (Vives 1542; Ledn 1583), una vez interpeladas
por el Santo Oficio, la orden se revertia: debian hablar, declarar sus acciones, a pesar de
que su discurso se diera en condiciones de extrema coaccion. Es decir que este tipo de
procesos servia como una plataforma para que estas mujeres pudieran manifestar la
agencia que tenian dentro y fuera del estrado.
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%1 | a cocina se convierte en un locus recurrente en la literatura del siglo XV11 colonial,
como por ejemplo en “La respuesta a Sor Filotea” Sor Juana sefiala que filosofar y guisar
se conjugan. En estos casos de hechiceria se mezcla el guisar con las practicas
hechiceriles, ya que la comida es uno de los medios mas efectivos para suministrar las
Ezécimas que manipularian la voluntad de los implicados en hechizos, y conjuros.

La imagen del macho cabrio fue una de las que mas se disemino por Europa desde el
Medioevo hasta el siglo XV1II. Esta imagen sefialaba la presencia demoniaca por medio
de una privacién de caracteristicas humanas, mientras se enfatizaba la potencia sexual
animal. La animalizacion implica la transformacion que oscila entre fuerza y obediencia
que requerian las préacticas de hechiceria y brujeria descritas en los manuales de
demonologia. En la oracion del sefior de la calle, en su version inquisitorial, se resalta la
obediencia de la zoomorfizacion que implicaria la efectividad de la oracion.

%3 El tio fue su tutor y quien se encargd de dofia Lorenzana e influyé en su
comportamiento desde su nifiez. Incluso es su compariero de practicas hechiceriles, lo
cual estaba fuera de lo comun. Emilia Navarro sefiala la importancia de la instruccion
clerical masculina en el caso de Marcela, en donde las reacciones de esta mujer son sui
generis al rechazar el matrimonio como la via natural de comportamiento femenino
(capitulos XI-XV de la primera parte) en Don Quijote.

% El proceso de planeacion de una fortificacion que protegiera Cartagena de Indias inicié
a finales del siglo XVI, pero no fue hasta la segunda década del siglo XV1I cuando se
iniciaron las obras de aquellos tramos que perduran hasta hoy (banrep.cultural.org). Este
proceso de aprobacion y construccion de la muralla durd el tiempo que dur6 la
dominacion espafiola, hasta principios del siglo XX.

% A propoésito de la configuracion del convento como espacio de maltiples significados
ver Untold Sisters de Electra Arenal and Stacy Shlau (1989); Convents, Gender, and
Writing in Early Modern Spain and Spanish America de Kathryn McKnight (1997);
Women's Spiritual Autobiography in Colonial Spanish America de Kristine lbsen (1999);
Neither saints nor sinners: writing the lives of women in Spanish America de Kathleen
Myers (2003), entre otros textos.

% Teresa de Jesus instaurd la reforma de la orden de las Carmelitas Descalzas a partir de
1562, incluso antes de las reformas tridentinas, en donde claustro y austeridad eran los
pilares de la orden (Weber 2007: 53). El torno al igual que el locutorio eran los espacios
por donde las religiosas podian tener contacto con sus visitantes. La reja del locutorio era
tan fina que una mano no podia caber entre sus huecos (Weber 2007; 56). Es decir que se
impedia cualquier contacto fisico entre las descalzas y sus visitantes.

37 Esta propuesta cartografica esta de acuerdo con Barney Warf, quien concibe el espacio
como un vehiculo para examinar qué significa ser interdisciplinario o multidisciplinario,
para cruzar fronteras y divisiones que se han organizado en la academia, para revelar las
culturas que dominan diferentes campos de conocimiento, y para llevar estas lineas de
contraste de pensamiento hacia un compromiso productivo entre unas y otras (2009:2).
La evolucion de esta relacion entre la el espacio y los aspectos humanistas de la
subjetividad, la vida cotidiana y las multiples dimensiones de la identidad tuvo su auge en
los afios ochenta, en donde se gener6 una necesidad de entender de manera coherente la
vida social (Warf 2009: 4)
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Epilogo. Sentencias: una fisura inquisitorial mas

A quienes perdonéis los pecados, les quedan perdonados;
a quienes se los retengais, les quedan retenidos.
Juan 20, 23

De acuerdo con el evangelio de Juan, perdonar o retener los pecados sentencian al
confesante a la salvacion o a la condena de su alma. En el caso inquisitorial, la decision
de los inquisidores en principio va encaminada a la instancia de salvacion. Sin embargo,
la decisidn resulta en una condena religiosa, pecuniaria y social que, a pesar de haber
absuelto al reo tras su confesion y la manifestacion de su arrepentimiento, lo marca de
manera indeleble y publica, pues hay una necesidad de que la pena fuera ejemplarizante
socialmente (Pinto 242; Gacto 185; Foucault 1975: 39-40). El reo retiene la marca
inquisitorial, aunque al cumplir su sentencia haya sido redimido, pues el espectaculo del
castigo signa al reo con la infamia.*

La naturaleza religiosa, social y pecuniaria de las sentencias dependia de las
condiciones socioecondmicas y raciales de cada rea y variaba segun los cargos que se le
imputaran. Sin embargo, debido a la amplitud de la categoria de la hechiceria que se
maneja en el primer auto de fe cartagenero en 1614, el desfase entre las acusaciones y los
castigos encierra una fisura inquisitorial mas: muestra la incongruencia entre la
pretension inquisitorial de controlar la poblacion colonial femenina y la flexibilidad de
sus castigos en términos comparativos con sus homénimas en el viejo continente.

Ante la advertencia de esta incongruencia, resulta indispensable ir mas alla de la
sentencia inquisitorial para describir el fenémeno de la hechiceria en el &mbito colonial
de Cartagena durante las primeras dos décadas del siglo XVII. Es decir trascender las

estadisticas implica observar la relacion entre las coordenadas referenciales (lugar de
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origen, edad, estado civil de las acusadas), sus acciones en las practicas de hechiceria, la
manera de desenvolverse en la cadena social que éstas generan, el nimero de testigos, el
tipo de declaraciones, y las oportunidades de defensa que hayan tenido las acusadas y que
hayan quedado registradas. Este ha sido el objetivo del desarrollo de esta disertacion, en
donde al explorar las diferentes voces que construyen las imagenes que se tiene de dofia
Lorenzana a lo largo de su proceso se puede percibir su agencia en el espacio textual que
abren sus confesiones y las de sus testigos. Al enfatizar su movilidad social, las diferentes
posiciones que ocupa en las redes que se forman a través de las practicas de la hechiceria
y las marcas que traza en las cartografias geograficas, arquitectonicas y discursivas se
plantea una forma de trascender la clasificacion que puede adquirir de acuerdo con su
sentencia.

El factor selectivo de informacion que presuponen las relaciones de causa de
Maria Ramirez, Isabel Noble, Francisca Mejia, Dofia Ana Maria de Olarriaga, y Dofia
Isabel de Carvajal estable un contraste a nivel descriptivo y voluminoso con el caso de
dofia Lorenzana. En este Gltimo, tener acceso a sus confesiones y a las diferentes
acusaciones en la voz de los testigos y luego en la del fiscal, modifican el panorama
valorativo de la sentencia que recibe dofia Lorenzana. Sin embargo, es necesario también
detenerse en estas sentencias, ya que por un lado son el espacio inquisitorial que le
permite a los mismos inquisidores negociar la amplitud de la clasificacion de la
hechiceria mientras se van ajustando al nuevo territorio. Por otro lado, van a signar
modos de comportamiento entre la sociedad cartagenera y estableceran puntos iniciales

de comparacion con los posteriores autos de fe.
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Las sentencias que recibieron estas seis mujeres fueron las siguientes: la espafiola
Maria Ramirez sali6 al auto en forma de penitente, en cuerpo, con vela y soga y coroza,
con insignias de hechicerias y otras pinturas (Splendiani 11 45 f.14v). La portuguesa
Isabel Noble fue sentenciada a abjuracion de levi, vergiienza publica y destierro perpetuo
de las Indias. Se le advirtié que de incumplir su pena seria tratada como impenitente
relapsa (Splendiani 11 46 .15r).? La mulata espafiola Francisca Mejia tuvo que abjurar de
levi, recibio, doscientos azotes y destierro perpetuo de las Indias. También se le advirtio
de no recaer en las mismas practicas para no ser juzgada como impenitente y relapsa
(Splendiani 11 45). En el caso de la criolla dofia Ana Maria de Olarriaga abjur6 de levi en
forma de penitente, fue gravemente reprendida, le dieron destierro de Cartagena y su
jurisdiccion por dos afios y debia pagar en mil reales de a ocho para gastos del Tribunal
(Splendiani 11 88). La esparfiola dofia Isabel de Carvajal tuvo que abjurar de levi, oir misa
en la capilla del Santo Oficio, fue desterrada perpetuamente de las Indias y tuvo que
pagar doscientos reales de a ocho para gastos del Tribunal (Splendiani 11 89). La criolla
dofa Lorenzana de Acereto fue condenada a oir misa en la capilla del Santo Oficio en
forma de penitente, le dieron dos afios de destierro voluntario de Cartagena y su
gobernacion, y debia pagar cuatro mil ducados para gastos del Tribunal (Splendiani 11
95).

A manera de conclusion de esta investigacion, por medio de comparacion y
contraste de las sentencias de estas seis mujeres acusadas por hechiceria en 1614 analizo
cémo las sentencias dan cuenta de la amplitud de la categoria de hechicera y en lugar de
ser rasgos minimizadores del fendmeno de la hechiceria colonial como una muestra de la

agencia femenina, resultan ser una fisura inquisitorial. Esta categoria inscribe una
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variedad de cargos y comportamientos femeninos heterogéneos que se apartan de la
ortodoxia y de la normatividad social en este contexto colonial y que no se encontraban
estipulados en la legislacion inquisitorial previa, pero que debian ser controlados. La
incongruencia entre las acusaciones y las sentencias evidencia la dislocacién entre la
doctrina catolica y la vida cotidiana cartagenera. En el registro de palabras de testigos y
reas se lee la movilidad que estas mujeres tenian en su vida diaria, a pesar de la vigilancia
implementada por el Santo Oficio a partir de 1610.

El proposito de esta comparacion es abordar la hechiceria cartagenera como un
fendmeno liminal que sostiene el discurso metropolitano a nivel formal, en cuanto a la
concepcion de los modelos femeninos de comportamiento, por un lado. Por otro, abre
espacios heterogéneos de accion de las reas acusadas por hechiceria, que en la vida diaria
redefinen esos parametros de comportamiento. En esta medida, los archivos
inquisitoriales revelan cémo las categorias de los modelos y contra-modelos de
comportamiento femeninos se vuelven porosos en la practica y se redefinen
permanentemente (Clément y Kristeva 16; Sempruch 25).2

Con consecuencia de esta comparacion, las sentencias de estas mujeres ya no son
simplemente la pieza de informacion estadistica que minimiza fuerza al fendmeno de la
hechiceria en términos cuantitativos. Estas sentencias conforman la evidencia textual de
otra fisura inquisitorial que revela la incapacidad de fijar los limites de la hechiceria
como una categoria herética en este contexto colonial por el desconocimiento
demogréfico y geografico.

El caso de dofia Lorenzana evidencia la coyuntura entre acusaciones y sentencias

inquisitoriales en el contexto colonial de Cartagena de Indias a principios del siglo XVII
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al mostrar el funcionamiento de las intercomunicaciones de las redes sociales que
generan las practicas de hechiceria, como se analizé en el tercer capitulo. Ademas,
proporciona informacién sobre Isabel Noble, dofia Isabel de Carvajal y dofia Ana Maria
de Olarriaga, quienes a partes de ser testigos en su proceso, fueron procesadas en este
auto de fe.

Para hacer la comparacion entre las sentencias de estas seis mujeres se tendran en
cuenta la concepcidn inquisitorial metropolitana de la hechicera y su relacion con los
castigos establecidos durante este primer auto de fe. También se evaluaran las categorias
anti-normativas que se inscriben en la etiqueta de la hechiceria en este contexto colonial.
Al ser una etiqueta tan amplia, inscribe los comportamientos que tanto en el viejo mundo
como en autos posteriores serian clasificados bajo brujeria. Por tal motivo recurro al
andlisis que hace Justyna Sempruch, en Fantasies of Gender and the Witch in the
Feminist Theory and Literature (2008), donde discute tanto el deseo de tratar la bruja
como una categoria de género problematica, como la necesidad social de disponer de esta
categoria para poder velar y ocultar cualquier desviacion (3, 13). La problematizacion de
esta categoria en el orden colonial cartagenero es explorada por Monica Castillo en su
tesis doctoral Las Brujas y la inquisicion en Cartagena de Indias. En busca de una
identidad femenina (2001). Castillo sefiala la manera en que el discurso de la
hechicera/bruja no es absolutamente privativo, sino que ademas afecta la estructura
patriarcal durante las primeras décadas de funcionamiento del Tribunal cartagenero (5).*

Esta division permite navegar entre los postulados inquisitoriales y el
cuestionamiento de las categorias impuestas a estas seis mujeres con el apelativo de

hechiceras frente a la configuracion de espacios que no se limitan a la catalogacion de lo
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permitido o de lo prohibido, sino que recurren a ellas segin requieran y de acuerdo con la
defensa o la respuesta que necesiten dar. En su multiplicidad minan la estructura
inquisitorial que buscaba la homogeneidad de la horma. En este sentido, la coyuntura
entre la ley inquisitorial y la practica hechiceril que se encuentra consignada en el archivo
permite reconocer la movilidad social y espacial que estas mujeres tenian en su
cotidianidad a pesar de la vigilancia inquisitorial.

La relativa laxitud manifestada en la ampliacion del concepto de la hechicera
abarca algunas de las précticas que le darian el estatus de bruja a mujeres como dofia
Lorenzana de Acereto, Isabel Noble o Francisca Mejia, si los inquisidores hubieran
aplicado la penologia europea. La ampliacion de esta categoria evidencia las variaciones
imprescindibles que, desde su establecimiento present6 el Tribunal del Santo Oficio en
Cartagena de Indias con respecto a sus homénimos en Espafia, debido a la configuracion
socio-econdmica y geografica de la poblacion.

Este primer auto de fe de 1614, a pesar de no haber tenido grandes proporciones
en cuanto al nimero de reos procesados y de las sentencias exhibidas, resulta de suma
importancia al ser el acto inaugural de esta sede inquisitorial, donde la espectacularidad
debia impactar al pueblo cartagenero en aras de instaurar el temor de ser procesado
(Escobar 46, 56). Aunque el enfoque histdrico se ha dirigido a los autos subsecuentes
(1622, 1627 y 1633), donde aparece una variedad mas amplia de acusados y de condenas,
la espectacularidad del primer auto es contundente.

El historiador E. de Saldanha describe esta fastuosidad en el Boletin Historial,
organo de la Academia de la Historia de Cartagena de Indias en junio de 1915. Saldanha

hace un recuento del auto en los siguientes términos: como antesala al auto, a la
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ceremonia del 21 de diciembre de 1613 en la Sala de Audiencia se presentaron “cincuenta
vecinos vestidos de gala” y se hizo el pregon tanto en Santafé como en Panama (40).
Luego el 2 de febrero de 1614 se hizo un recorrido previo por las calles y plazas
principales de la ciudad, el cual “debia ser un espectaculo causante de la mas honda
impresion”, seguido de un “silencio profundo” que envolviera el acto (42-43). El lunes
siguiente era el dia de los azotes publicos, evento al que asistieron cuatro mil personas
cargados de naranjas y otras frutas para lanzarlas contra los azotados, pero que por
disposicion de los inquisidores no se permitio para que los funcionarios no sufrieran
ningun dafo (45-46). Saldanha termina diciendo que el auto se celebr6 “con mucho
aplauso y contentamiento de toda esta ciudad y de muchas personas que concurrieron
aquel dia de toda su comarca a ver una cosa tan nueva en estas partes” (46). Estas
caracteristicas evidencian la importancia de la novedad, la solemnidad y el despliegue
visual del auto que tenia funciones pedagdgicas y experimentales, las cuales se fueron
perfilando de acuerdo a las necesidades de la cuidad y sus alrededores.

Como quedd establecido desde la introduccion, en cuanto a los lineamientos para
identificar y castigar las practicas hechiceriles, el Tribunal de Cartagena se centrd en los
parametros expuestos por Heinrich Kramer y James Sprenger en el Malleus Maleficarum
(1486), Pedro Ciruelo en el libro de la Reprobacién de las supersticiones y hechicerias
(1497, 1530) y el manual de los inquisidores utilizado en el Tribunal de Cartagena, el del
inquisidor general don Fernando Valdés de 1561 (Splendiani | 146-147). Kramer y
Sprenger parten de la premisa de la existencia de la hechiceria y sefialan que con su
negacion se incurriria en herejia (91). En su compendio, destacan que la practica de la

hechiceria, basada en la produccion de los malefeci / maleficios, es reprobada y debe ser
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castigada por la desviacién de la doctrina cat6lica, porque se recurre al engafio de los
sentidos, en especial el de la vista (96, 98, 113). Entre las penas méas apropiadas el exilio
y la pérdida de toda propiedad, las cuales resultan ser las mas utilizadas en este auto,
ademas de la quema publica de los cuerpos que resulta visiblemente dolorosa, medida
que se adopto en autos posteriores (Kramer y Sprenger 97; Borja 1996; Splendianni 1997
). Las diferentes clasificaciones de las maneras de incurrir en hechiceria, los elementos
que se utilizan en las practicas y las diferencias entre la supersticion, la idolatria y la
brujeria sirven como punto de partida para los trabajos posteriores de Bodin (1582),
Bouguet (1590), Remy (1595), o Del Rio (1599), como se ha sefialado anteriormente.
Para Ciruelo las supersticiones y hechicerias son el legado del diablo a los
hombres y todos aquellos que las practican se apartan de la doctrina cat6lica y rompen los
votos hechos en el bautizo (25-28).> Entre esas supersticiones y hechicerfas se destacan
las que envuelven el conocimiento de las cosas futuras o ya pasadas por medios
diferentes a los naturales, valiéndose de las artes adivinatorias, suertes, ceremonias o
rituales. Estas practicas revelan un concierto “claro y manifiesto con el diablo” (33). Para
conseguir o deshacerse de ciertas cosas se recurre a los ensalmos, conjuros y hechicerias
0 “hechuras vanas”, los cuales revelan un pacto implicito con el diablo (33). Es decir que
de acuerdo con los parametros de Ciruelo, las practicas que se registran en los procesos
del primer auto de fe evidencian pactos explicitos e implicitos con el diablo, los cuales
distinguirian entre la categoria de bruja y la de hechicera. Sin embargo, las sentencias de
los primeros autos reflejan la existencia de una categoria que extiende sus limites para
abarcar cualquier comportamiento femenino que subvirtiera las categorias normativas

ortodoxas.
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Por su parte, el inquisidor general don Fernando Valdés retoma ElI manual de
inquisidores del dominico cataldn Nicolau Eimeric (Avignon 1376), en la version de
Francisco Pefia (1576), como se ha indicado en la introduccion (Borja 1998 24). En este
manual la herejia se concibe como el (re)torcimiento de la accidn que se sale de la horma
social o la eleccion de salirse de ésta. El hereje es en consecuencia “el que se adhiere con
firmeza y tenacidad a una doctrina falsa que ¢l considera verdadera [...] seria hereje el
que se cercena (erciscitur) de la vida comtn” (Eimeric 57). El hereje escoge el error y al
obstinarse en él se aleja de la comunidad (Eimeric 58). La vida comun y la comunidad a
las que se refiere Eimeric son las que estan asentadas en las bases de la doctrina catolica.
En el contexto cartagenero, alejarse de la doctrina implica generar una red de
comunicacion secreta que realiza este tipo de practicas.

Estos preceptos inquisitoriales se aplican de diferentes maneras segun el caso de
cada rea y no precisamente por las practicas hechiceriles que ha cometido, ni por sus
cargos. Contrariamente, las diferencias desde el punto de vista de las sentencias, las penas
estan dadas exclusivamente a partir del estatus socio-econémico (ser o no ser dofia),
racial (ser blanca, europea o criolla, o ser mulata), y del estado civil de estas mujeres (ser
casada, qué tipo de esposo se tiene, que posicidn ocupa y si esta presente o0 ausente, 0 Si
es viuda). Es asi como, en las sentencias de Maria Ramirez, Isabel Noble, Francisca
Mejia, Dofia Ana Maria de Olarriaga, Dofia Isabel de Carvajal y dofia Lorenzana de
Acereto, los azotes, el destierro, la reprobacion publica y el pago en dinero muestran
coémo la complejidad tripartita del castigo inquisitorial —religioso, social y pecuniario—
varia de acuerdo con las caracteristicas de cada rea. Esta variacion se acentta al ampliar

los limites de la categoria de la hechiceria que tuvo lugar durante este primer auto de fe.
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La ampliacion de los limites de la hechiceria en esta primera fase del
funcionamiento del Tribunal cartagenero se observa en la sentencias, especialmente
cuando se comparan con sus acusaciones, y en el caso de dofia Lorenzana, su defensa.
Esta estrategia inquisitorial sirvié para justificar que las mujeres acusadas por hechiceria
y/o brujeria en sus declaraciones reflejan los peligros sociales que alimentan los miedos
patriarcales hacia las mujeres en las colonias (Castillo 5). Sin embargo, es esta estrategia
proveniente del sistema coactivo que permite que la agencia femenina sea visible en la
descripcion de las acciones diarias y en la construccion de caminos y redes sociales
propiciados por las practicas hechiceriles, como se vio a lo largo del analisis del caso de
dofia Lorenzana.’

Al ampliarse los limites de las desviaciones femeninas, aquellas caracteristicas
que podrian clasificar a una de estas reas como brujas se inscriben en la designacion
genérica de hechiceras. Aunque las diferencias en algunas partes de sus sentencias
podrian indicar la gravedad de sus penas, la sentencia, como se ha venido enfatizando,
obedece en gran parte a los criterios de estatus socioeconémico, racial y civil.
Independientemente del nombre que reciba la categoria, la figura de la hechicera/bruja,
tal como sefiala Sempruch, hace parte de un lenguaje de negociacién cultural que encierra
la diferencia y/o desviacién de la norma (2). En este sentido, estas mujeres acusadas de
hechiceria en Cartagena hacen parte del significante de la otredad femenina que resulta
incompatible con el modelo catdlico femenino de la esposa universal.

La diferencia con la metropolis es que alberga clasificaciones anti-normativas adicionales
que se inscribian en la division de categorias tradicionales peninsulares. Por lo tanto, el

santo Oficio cartagenero se vio en la obligacion de ampliar sus limites para redefinirlos
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paulatinamente. Estas categorias incluyen a las no-dofias en donde se conjugan los
castigos espirituales y fisicos; y las dofias cuya levedad de sus castigos espirituales eran
compensados con los castigos pecuniarios. En esta medida la pena se ajusta a las
particularidades del reo y no especificamente a sus delitos. Por esta razén, el voluminoso
caso de dofia Lorenzana cuestiona cualquier intento de clasificacion, ya que sus
acusaciones, defensa, sentencia, apelacion y resultado al mismo tiempo trasgreden y
adoptan la normatividad que la condena y libera a la vez.

Maria Ramirez, Isabel Noble y Francisca Mejia son las tres mujeres que no son
dofas en este auto. Las tres reciben un castigo similar de manera espiritual y fisica. Las
tres debian salir en cuerpo en forma de penitente, vela y soga y coroza, con insignias de
hechicera. Este atuendo representa los “signos de la infamia” reconocibles por la
poblacion como la marca indeleble de la desviacion de la ortodoxia (Escobar 54). Las tres
tuvieron que abjurar de levi y a la vez fueron condenadas a destierro perpetuo de las
Indias.” Estas similitudes evidencian la contradiccion entre lo catalogado como delito
menor o catalogado para ser abjurado de levi, con la perpetuidad de su destierro que
indica la gravedad de sus faltas.

A Maria la condenaron a 100 azotes por ser maestra de hechicerias, como se dijo
arriba, y a Francisca a 200 azotes. Sin embargo a Maria no la condenaron a vergiienza
publica, a diferencia de Isabel y de Francisca. A Maria tampoco se le afiadi6 en la
segunda relacion la clausula que prohibia el quebranto de la sentencia so pena de
impenitente relapsa, como si la tenian Isabel y Francisca. Esta amenaza indicaba su
reincidencia en herejia que se consideraba grave. De acuerdo con la estipulacion

inquisitorial, la verglienza publica implicaba la exposicion de su condena socialmente
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haciendo un recorrido por la ciudad montadas en un asno/burro con el atuendo asignado,
en el caso de estas mujeres se trataba de corozas con insignias de hechiceras. En el caso
de Isabel no fue azotada, pero si expuesta a la verglienza, que se enfatizaba con la voz del
pregonero quien iba leyendo las penas a su paso.

A diferencia de sus comparieras de élite en este auto, estas tres mujeres no fueron
castigadas en materia pecuniaria, indice de su bajo estatus econdmico. A pesar de que las
tres eran europeas, su procedencia —andaluza, portuguesa y extremefia, respectivamente—
era considerada peligrosa por su proximidad con la tradicion musulmana y/o el
protestantismo y por lo tanto a la impureza de sangre. Este peligro se incrementaba en el
caso de Francisca Mejia al ser una mulata libre, hija de un mulato y de una negra.

A pesar de las exigencias sociales, las mujeres pertenecientes a la elite tenian la
posibilidad de utilizar su estatus para conseguir desplazamientos transitivos para
conseguir sus fines amatorios o premonitorios, como sefialé en el primer capitulo, con el
caso especifico de dofia Lorenzana (Migden Socolow, 77). Dofia Ana Maria de Olarriaga,
dofa Isabel de Carvajal y dofia Lorenzana de Acereto también tuvieron que abjurar de
levi y las tres fueron sentenciadas a pagar dinero. Es decir que las penas corporales —los
azotes- se condonaron en forma de dinero. Dofia Ana Maria tuvo que pagar 1000 reales
de a ocho, dofia Isabel 200 reales de a ocho y dofia Lorenzana de 4000 ducados para
gastos del Santo Oficio. La diferencia cuantitativa es abismal, muestra las diferencias
socioeconomicas de cada rea y la influencia de su estado civil, en cuanto a que necesitaba
el respaldo marital para cumplir con la multa.

A dofia Ana Maria y a dofia Isabel ademas se les condena a ser gravemente

reprendidas. Dofa Isabel y a dofia Lorenzana deben oir misa vestidas como penitentes en
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la Capilla del Santo Oficio. Estas penas eran consideradas como penitencias espirituales
que reflejaban la levedad de los errores cometidos. Sin embargo, de acuerdo con las
acusaciones que recibe dofia Lorenzana, se deduce que las sentencias reflejan la calidad
de la persona. En el caso de dofia Isabel y dofia Lorenzana oir misa estaba de acuerdo con
su calidad, pues como se ha destacado en los dos primeros capitulos ambas mujeres eran
consideradas por el fiscal o los testigos como bruja y no simplemente hechicera.

A cada una se le condena a un destierro diferente: a dofia Ana Maria se le da un
destierro de Cartagena de Indias y su jurisdiccién por dos afios; a dofia Isabel se le da un
destierro perpetuo de las Indias; y a dofia Lorenzana se le da un destierro voluntario de
dos afos. Esta diferencia en el destierro, en el caso de dofia Isabel resulta ser mas severa
porque ella reincide en sus practicas de hechiceria y es juzgada en méas de una ocasion
(Splendiani 11 80). Ademas, estas penas coinciden con la diferencia de estatus: dofia Ana
Maria es la viuda de don Martin Pérez, dofia Isabel es viuda de Julio de Espinosa (ms160.
2r), y dofia Lorenzana es la esposa del escribano real de la ciudad. La condicion de sus
maridos representa una negociacion del honor familiar que difiere en cuanto a la posicion
que cada uno tenga o haya tenido.

Un caso comparativo que permite ver la tension entre el cumplimiento de las
pautas inquisitoriales metropolitanas y la necesidad de ajustarse a las exigencias del
territorio colonial, su poblacidn y sus préacticas, y que también se ve influido por el
caracter de los inquisidores, es el caso especifico de Maria Ramirez. El inquisidor
Marfiozca es descrito como un inquisidor implacable, mientras que la actitud conciliadora
del inquisidor Salcedo refleja los intentos de adecuarse al nuevo orden geografico y

social, y de redefinir el modus operandi inquisitorial en esta ciudad portuaria.® La
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discusion de la sentencia se generd con respecto a si esta rea debia o no recibir azotes.
Mientras Salcedo aboga por eliminar este castigo fisico porque Maria Ramirez se delat6
ante el provisor de ese obispado voluntariamente, Mafiozca y el padre agustino fray
Gaspar de Herrera dijeron que le dieran 100 azotes por “haber sido maestra de esas
hechicerias y supersticiones y haberlas ensefiado a algunas personas y haber usado de
ellas después de la delacidn que hizo ante el provisor” (Splendiani 11 77 f.44r-44v). Es
decir que su accion voluntaria y la denuncia de la practica de la suerte del cedazo que
habia hecho “a instancia de dofia Lorenzana” y de la oracion de San Antonio quedaron
desvirtuadas frente a la reincidencia de sus acciones (ms1620. 25v). Aparentemente,
recaer en las practicas hechiceriles pesaba mas en la sentencia que el hecho de haberse
delatado voluntariamente antes de ser apelado por la inquisicion y de denunciar a otros
practicantes. Sin embargo, el &nimo negociador de Salcedo recalca la necesidad de darle
valor a las confesiones voluntarias, con el fin de que su sentencia sirva como ejemplo
para que haya mas personas que se confiesen antes de que sean procesados por iniciativa
del Tribunal inquisitorial.

En el caso de dofia Ana Maria de Olarriaga, ella denuncié sus culpas y las de dofia
Lorenzana, cuando esta Ultima era novicia del convento de las Carmelitas, de haber
practicado y escrito la oracion de la estrella. Como se analizé en el capitulo cuarto, dofia
Ana Maria hace referencia tangencial a la practica de la oracion del sefior de la calle en
la ratificacion de su primera testificacion. Denuncia el conjuro de la naranjas y se refirio
al conjuro que dofia Lorenzana le ensend de “Fulano bravo estds como un ledén” en su
segunda testificacion (ms1620. 3v, 4r-4v). Si se juzgara a partir de la sentencia que le

dieron, se podria decir que la confesion de sus propias practicas y la denuncia de
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practicas ajenas a dofia Ana Maria si sirvieron para reducir su pena (Splendiani Il 85).
Esta diferencia en la manera de resolver los casos de Isabel Noble y dofia Ana Maria
evidencia la desigualdad con la que era aplicada la ley inquisitorial.

Esta desigualdad se vuelve mas compleja en el caso de dofia Isabel de Carvajal,
quien por un lado confiesa voluntariamente sus practicas hechiceriles y también declara
en contra de dofia Lorenzana las practicas de la oracion de la estrella, de manera
semejante a dofia Ana Maria (ms1620. 2r-2v). Fue sentenciada a oir misa en la capilla del
Santo Oficio, ser gravemente reprendida, pagar 200 reales y es exiliada perpetuamente.
Es decir que su sentencia es mixta: porque es tratada como las otras dos dofias en cuanto
a la levedad del castigo espiritual y la imposicion del casito pecuniario, pero no con
respecto al exilio que tiene que cumplir, el cual la asemeja al grupo de las no-dofas.

Estas diferencias estan en consonancia con el edicto del inquisidor Valdés (1561
Madrid) que determinaba que el deber de los inquisidores era tratar al “humanamente y
con atencidn a la calidad de la persona, pero conservando la calidad de jueces” (Escobar
39). Muchas veces no se tiene en cuenta esta obligacion durante el proceso, como se ve
en el caso de dofia Lorenzana, quien no fue trasladada a su casa o al convento a pesar de
haber alegado enfermedad, como se indicé en el segundo y tercer capitulo. Las sentencias
reflejan la “calidad de la persona” antes que la gravedad de sus faltas. Sin embargo, los
ajustes a tal calidad se dan en la discusién previa a dictar la sentencia.

La diferencia entre ser o no dofia se refleja claramente en las sentencias y
consecuentemente se evidencian las jerarquias entre ellas de acuerdo con su proveniencia
y con la posicién que ocupan sus maridos a nivel socioeconomico. Esta diferencia esta en

conjuncion con las otras coordenadas referenciales, las confesiones de las reas y las de
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sus testigos y las posiciones que tomen los inquisidores con respecto a cada caso. Tal
conjuncion permite ver como la dislocacion entre confesiones y sentencias se alimenta al
mismo tiempo de los parametros bajo los cuales se evalla la hechiceria, y de las préacticas
cotidianas de la sexualidad, la reproduccion y las marcas socioeconémicas Y raciales que
definen y minan los espacios de accion permitidos y los prohibidos en este contexto
colonial .’

El voluminoso caso de dofia Lorenzana de Acereto ofrece un catdlogo més amplio
de indicios de la coyuntura entre los cargos, la sentencia, su cumplimiento parcial y la
apelacion. En este proceso, los intermediarios juegan un papel fundamental para lograr
una reformulacién de su sentencia. La apelacién no era un recurso usual en las instancias
inquisitoriales. Sin embargo, uno de los protectores de dofia Lorenzana, su confesor el
provisor don Bernardino de Almansa, se encarga de iniciar este proceso. Como resultado
de esta iniciativa, dofia Lorenzana queda libre de la pena pecuniaria y del destierro. Por lo
tanto el honor y el patrimonio de su familia quedan a salvo. No obstante, al haber oido
misa vestida como penitente esta mujer sigue cargando al marca de la infamia. La
extension de los folios de su caso es a la vez su marca indeleble como sujeto trasgresor,
pero a la vez la marca de su palabra y de su movilidad cotidiana.

La sentencia de dofia Lorenzana espiritual, fisica y pecuniaria, no coincidia con
los cargos que se le imputaban (ms 1620. 80v). Este era un hecho que los inquisidores no
desconocian como se muestra al hacer la salvedad de que podrian haberla reprendido de
manera mas severa como resultado de sus culpas, de no ser por su misericordia: “si el
rigor del derecho hubiéramos de seguirle pudiéramos condenar en grandes y graves

penas, mas queriendo moderar con equidad y misericordia por algunas causas y justas
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respecto que a ello nos mueven en pena y penitencia de lo por ella hecho, dicho y
cometido” (ms 89v-90r énfasis mio). Esta relativa flexibilidad del rigor inquisitorial se
agudiza aun més con la apelacién de la sentencia y el pronunciamiento de la resolucion
final de este caso, que le da la impunidad cuasi-total a dofia Lorenzana, de no ser por
haber tenido que oir la misa en forma de penitente.

Tras cumplir casi inmediatamente las dos primeras partes de su sentencia (oir
misa vestida de penitente en la capilla del Santo Oficio y pagar los 4000 ducados), la
tercera parte - la del destierro- fue retrasada. La sentencia fue apelada, para ser
reemplazada por el pago de un monto mayor de dinero que la excusara de salir de
Cartagena y consecuentemente evitar el escandalo social. Tal apelacion fue aceptada,
pero no sin antes llamar a Lorenzana una vez mas a declaracion, en donde afirmd, al igual
que las demas hechiceras de la época, que todo lo que habian hecho habia sido debido a
su condicién de mujer flaca y por temor a que la encarcelaran de por vida en las carceles
secretas del Santo Oficio (Splendiani 1l 44). Esta declaracion posterior al auto de fe es
aquella que le abre la puerta de la apelacion que al ser tramitada por Don Bernardino de
Almanza surte el efecto de revertir la sentencia que le fue asignada (Sanchez Bohorquez,
| 213). Esta apelacion es la prueba de las fisuras del sistema inquisitorial y que le dan la
absolucidn a dofia Lorenzana después de haber registrado su agencia en términos de
movilidad.

La sentencia inicial de clasificarla como hechicera resulta en principio
benevolente con dofia Lorenzana a pesar de sus cargos. Sin embargo, lo que esta
sentencia oculta son las penurias que tuvo que sufrir durante el proceso, en donde sus

coordenadas referenciales, entre las que se destacan su condicion de criolla esposa del
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escribano real de la ciudad, no le sirvieron para recibir un trato especial que la eximiera
de las audiencias o de las cérceles, como queda consignado en el archivo. Es en ese
registro donde se encuentran las transgresiones de dofia Lorenzana, que se tratan de
borrar con el resultado final de su apelacion.

En la apelacion, las dos frases mas significativas son las que mencionan la
intencidn de pagar mas dinero con el fin de reemplazar el destierro, y en la que Dofia
Lorenzana acepta los cargos imputados, asumidos y negados a lo largo del proceso, en su
condicion de mujer flaca. La repeticion de esta formula auto-condenatoria era ademas la
manera mas directa para obtener la redencion del alma, ya que la confesion era vista
como la reina de las pruebas (Brooks 4). Con esta declaracion se corrobora el imaginario
doctrinal y regulatorio que pretendia aniquilar la agencia de esta mujer, la cual no se
puede negar después de leer su confesion y defensa, como quedo referido en el primer
capitulo. La sentencia final que resulta de la apelacién evidencia una variacion de la pena
de la primera sentencia, al omitir el destierro e incrementar la pena pecuniaria. Esta
variacion subvierte la pretendida reinsercion de esta rea en el aparato social por los
medios ejemplarizantes, manifestando las fisuras del sistema inquisitorial, al mismo
tiempo que abre la oportunidad de reincidencia por parte de las reas.

Doiia Lorenzana tiene la oportunidad de fortalecer sus argumentos a medida que
pasa el proceso, puede hacerlo en el espacio de las respuestas a las lecturas de los
testigos, como he analizado en el segundo capitulo. Esta rea tiene la posibilidad de
redefinirse una y otra vez a lo largo de su proceso, a pesar de las condiciones coactivas
del interrogatorio. Dichas condiciones la condicionan retéricamente a un nivel

imperativo, ya que tiene que apelar a la formula retorica convencional de la flaqueza del
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sexo femenino como justificacién ultima de sus obras y como la posibilidad de limpiar su
nombre. Sin embargo, gracias a la consignacion de sus metamorfosis durante el proceso,
la contraparte defensiva permite leer los movimientos de usurpacion que realiza esta rea
al pretender evadir sus responsabilidades.™® Se desplaza transitivamente, hecho que le da
la posibilidad de moverse vertical y horizontalmente en la escala social para desarrollar
sus précticas, como se vio en el funcionamiento de las redes sociales que crean las
précticas hechiceriles en el tercer capitulo.

El incumplimiento del castigo ejemplarizante del destierro se refuerza ain mas
con la existencia de dos cartas —una de apelacion de la sentencia y la otra de respuesta de
esta apelacion. La primera es una carta del “Consejo de su Majestad de la Santisima
General Inquisicion a favor de la apelacion de Dofia Lorenza de Acereto” redactada en
Madrid, el 8 de enero de 1614, pero encontrada en otro libro (Splendiani, 11, 95). Este
documento se halla en el folio 1023, que en apariencia podria ser un error de
catalogacion. Obedece a una estrategia de defensa de Lorenzana por su posicion social,
como afirma Anna Maria Splendiani (11, 93). Este acto se puede tomar como un intento
fallido por aniquilar el paso de la oralidad a la escritura para silenciar la culpa publica,
que la hubiera dejado en el anonimato no solo textual, sino histérico a esta mujer, en aras
de proteger el honor familiar del escribano real de Cartagena de Indias. En esta carta se
absuelve a dofia Lorenzana, a manera de limpieza de su honra y la de su marido. El
Consejo determind que “no obste a la susodicha, ni a sus descendientes para cosas y
oficios de honor, honra e Inquisicion, la sentencia de este proceso contra ella, dada y
pronunciada y se le dé testimonio de ello y se le devuelvan los cuatro mil ducados de la

condenacion” (Splendiani, 96). Es decir que hubo un reverso cuasi-total de su sentencia,
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aunque la marca indeleble de la ignominia haya quedado no s6lo en el casito espiritual de
oir misa, sino en el del encarcelamiento y las audiencias que se llevaron a cabo y que
quedaron registradas a lo largo de su proceso.

A esta carta le sigue otra, escrita el 5 de junio de 1614 en Madrid por el sacerdote
Don Bernardino de Almanza, confesor de Dofia Lorenzana (Sanchez Bohérquez, 1 213),
en la cual intercede por esta rea y la restitucion de su honor y el de su familia, para
reparar el “agravio a esta pobre mujer, siendo casada y con hijos y gente noble ella y su
marido” (Splendiani, IT 44). La apelacion entonces no se hace en virtud de dofia
Lorenzana por ella misma, sino por la condicion de su marido. Este hecho enfatiza las
fisuras inquisitoriales en este periodo de ajuste colonial, en donde se cuestiona la funcion
de esta institucion, ya que sin importar los cargos que se dieran, la sentencia podria ser
potencialmente borrada en cuanto a la calidad del reo y sus familiares, haciendo de la
excepcion la regla.

Si la importancia del caso de Lorenzana radicara solo en la condena recibida,
estas cartas servirian como reemplazo de la totalidad del caso. Estos dos documentos
resumen a grandes rasgos los cargos que se le imputan y la justificacion de porqué esta
rea no deberia pagar ninguna condena, y porqué su caso no deberia entrar en detrimento
de su condicioén social ni econdmica. Sin embargo, la diferencia casuistica se encuentra
en el despliegue de estrategias a las que dofia Lorenzana recurre para negociar sus culpas
y en la posibilidad de leer su caso entre el polvo del archivo. Es decir que la
particularidad de este caso se encuentra en la manera en que esta se construye frente al
Tribunal Inquisitorial, de acuerdo con las exigencias de los interrogatorios y la

confrontacion de informacién dada por los testigos.**
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Si se tuvieran en cuenta tan sélo las sentencias, no es posible percibir las
diferentes metamorfosis de estas reas en brujas, hechiceras, amantes, viajeras, madres,
esposas, monjas. El caso de dofia Lorenzana nos da los ejemplos de esas metamorfosis a
través del despliegue su confesional y del de sus testigos. Aunque al final, con la
apelacion se haya tratado de erradicar su nombre de los archivos inquisitoriales, por azar
0 por efecto, su caso es el Unico que se encuentra preservado de manera casi completa en
el legajo que le corresponde a este primer auto de fe en Cartagena de Indias.

Al aproximarse a este tipo de material archivistico y comparar las sentencias que
obtuvieron estas reas se encuentran las fisuras inquisitoriales en términos clasificatorios
por la heterogeneidad y desconocimiento de la poblacion y del territorio colonial
cartagenero por parte de las autoridades. Las diferencias y semejanzas que he sefialado
configuran la movilidad femenina que se daba en las redes que se tejian a partir de las
practicas hechiceriles, que a pesar de ser sometida a un proceso que pretende silenciar a
las reas, al registrarlas por escrito, les da voz y sus actividades reales o imputadas son

legibles y se libran del polvo y del olvido.

Notas al pie

! En el Caso de Morell, uno de los personajes borgianos de La Historia Universal de la
Infamia, se dice que es el método aquellos que “le aseguraba un buen lugar” en este tipo
de narrativa: “Este método es inico, no solamente por las circunstancias Sui generis que
lo determinaron, sino por la abyeccidn que requiere, por su falta manejo de la esperanza y
por el desarrollo gradual, semejante a la atroz evolucion de una pesadilla” (Borges 297).
El método que utiliza dofia Lorenzana. La ejemplaridad de su comportamiento para
redimir sus culpas, no es ajeno a la tradicion de la que sale y entra continuamente, sino es
el que provee para que su puesto sea asegurado en el archivo inquisitorial que podria ser
un capitulo mas de la Historia Universal de la Infamia.

2 Abjurar de levi indicaba la levedad de los cargos que habia recibido. Normalmente iba
acompafiado de azotes y servia a manera de advertencia para el reo, ya que si incurria
nuevamente en los mismos errores de la fe seria juzgad como impenitente relapso o
reincidente, lo cual conllevaria a pagar castigos severos. Sin embargo, como se ve en el
caso de dofia Ana Maria de Olarriaga, los azotes se le conmutan por dinero.



255

% Julia Kristeva se refiere a los modelos porosos que tienen los limites de la mujer los
cuales interconectan y deconstruyen los cuerpos culturales de las mujeres, especialmente
porque “una mujer se mantiene ajena al sacrificio: participa en €l, lo asume, pero lo
perturba, lo puede amenazar” (Clément y Kristeva 16 mi traduccidn). Es precisamente en
esa amenaza en donde se originan las ansiedades inquisitoriales.

# La estructura patriarcal se entiende aqui como una estructura sociopolitica que se
entrelaza con un complejo contexto cultural de parentesco que premia lo que se adhiere a
la norma y estigmatiza aquellos que se aleja de ella, como por ejemplo las formas
indeseables de sexualidad (Sempruch 5).

> El franciscano Fray Martin de Castafiega escribié Tratado de las supersticiones,
hechicerias y varios conjuros y abusiones de la possibilidad y remedio dellos de la
misma fecha que la obra de Ciruelo, pero en Burgos.

® La ampliacion de los limites de la categorfa de la hechiceria en el territorio cartagenero
es aquello que inscribe a este Tribunal en la paradoja de la subjetivacién, que en términos
de Butler y Foucault consiste en el proceso y los medios que aseguran la subordinacién
de un sujeto son también los medios a través de los cuales ésta se convierte en una
identidad autoconsciente y agente (Mahmood 17).

" La levedad de la sospecha herética que implicaba abjurar de levi, como se indic6
anteriormente, no se reflejaba en los cargos de ninguna de estas mujeres.

8 Splendiani llama la atencion del caracter bondadoso o menos rigido del inquisidor
Salcedo con respecto la severidad de Mafozca (nota 143 p. 77)

® Julia Kristeva sefiala que la bruja es una figura dialégica problematica que se derrumba
entre las formas arcaicas de la madre pre-simbdlica y el monstruo falico femenino (Black
Sun 1989)

19 En este contexto la metamorfosis es un movimiento inherente de devenir que estas
mujeres adoptan fuera y dentro del Tribunal y que es legible en tanto archivo
inquisitorial. La postura del devenir que adopta Braidotti, entre Irigaray y Deleuze,
muestra una construccion constante de la multiplicidad del sujeto némada (2002: 70-73,
119). En este sentido las metamorfosis de dofia Lorenzana a lo largo de su proceso la
constituyen como un sujeto némada.

1 Aunque Cixous y Clement afirman que “cada hechicera termina siendo destruida, y que
nada termina siendo registrado excepto los trazos miticos que la constituyen” (5 mi
traduccion), entre los archivos inquisitoriales cartageneros, en el caso de dofia Lorenzana
los trazos de su agencia en términos de movilidad e influencia social son visibles en sus
declaraciones, las cuales superan los términos de su condena. Es posible leer estos trazos,
ya que como afirma Judith Butler en Undoing Gender, la voz que replica el discurso
maestro indica que hay una voz que no ha sido obliterada (201). Es precisamente esa voz
la que al ser leida rescata a las mujeres condenadas por hechiceria del silencio al que la
ley inquisitorial les pretendia imponer.
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Anexos
Anexo A Recetas transcritas

Las recetas que se transcriben en el caso de dofia Lorenzana de Acereto son las
siguientes:
Oracion de la estrella: “Conjuarote estrella la mas alta y la mas bella — conjdrote con la
una, con las dos y con las tres y de esta suerte hasta llegar a las nueve, por el monte
olivete entra, por el monte olivete entréis tres baras de enebro negro me cortéis, en las
muelas de barrabas, las amoléis y traigais a fulano atado y amarrado a mi querer y a mi
mandar y atado a mi voluntad, sin que nadie se lo pueda estorbar” (ms 1620 2v)
La oracidén del &nima sola: “Fulano criados tienes y no me los envias, yo los tengo y yo
te los envio tres diablos patentes, tres liebres corrientes, tres galgos prudentes a volar, a
volar, a volar me /6r/ salgo” (ms 1620 5v- 6r)
La oracidon del Sefior de la Calle: “Sefior de la calle, sefior de la calle, sefior compadre,
sefior cojuelo que hagais a fulano o a fulana que se abrase por mi y que me quiera y que
me quiera y que si es verdad que me ha de querer ladre como perro, rebuzne como asno o
cante como gallo.” (ms 1620. 28r).
La suerte del pan: “Témase un pan y un clavo y hacen dos o tres cruces con la mano
sobre el pan y diciendo en nombre de la santisima trinidad se pica el clavo en el pan por
medio y un cuchillo a un lado y después tienen al clavo dos con sendos dedos de la
cabeza y el uno dice ahorca y el otro Ignacio tu y si ha de sucederle la cosa da la vuelta el
clavo con el pan donde /28v/ no se esta quedo o anda movimiento contrario.” (ms 1620.

28r-28v).
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El conjuro de las naranjas: “Este conjuro se hace tomando tres naranjas, quitandoles las
coronitas se ponen a asar en brasas de lumbre y se les echa carb6n molido, sal y piedra
azufre y jabon y se punzan las dichas naranjas con un cuchillo y hecho esto se dicen las
palabras del conjuro donde se nombran los diablos de las plazas, de las carnicerias y
matadero” (ms 1620. 28v).

La suerte del agua: “TOmase un vaso con agua y se pone encima de una cruz de dos
palillos y una vela de cera encendida /29 r/ y se dicen las palabras siguientes: sefior san
Sebastidn suertes echasteis en la mar, si buenas las echasteis, las echasteis buenas,
buenas las sacasteis por la virginidad di aquesta criatura y santidad del santo que mostréis
en este cubilo de o vaso tal o tal cosa.” (ms 1620. 28v-29r).

Otra oracién: “Fulano lejas casas de mi estas criados tienes y no me los envias, yo los
tengo y quiero te los enviar: tres galgos corrientes, tres liebres prudentes, tres diablos
patentes.” (ms 1620. 29v).

La oracion para amansar: “Fulano bravo estas como un leén, manso te tornes como
nuestro seflor t seas el asno y yo fulana el cigarron.” (ms 1620. 29v).

El hechizo para tener paz, o el remedio de las avellanas: “Suele enviarse un poco de
sangre de su mes y también cinco avellanas y que las partiese antes muy sutilmente por
medio por la hendidura sin lastimar las avellanas y que se picase el dedo del corazény
que se sacase unas gotas de sangre y que en cada partidura de avellana echase cinco gotas
de sangre volviendo la sefial de la cruz de manera que volviendo a juntar las avellanas y
al ponerlas enteras no habian de salir fuera de ellas gota ninguna de sangre y hecho esto

se las pusiese al lado /30r/ del corazén entre la camisa y la carne y las habia de sudar
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cinco dias y al fin de ¢l debia enviarse todo secretamente” (ms 1620. 29v-30r). Este
hechizo es nombrado por Lorenzana de San Marcello y Carlota de Esquivel.
Suerte del agua: Témase un vaso con agua y se pone encima de una cruz de dos palillos
y una vela de cera encendida /29r/ y se dicen las palabras siguientes: sefior San Sebastian
suertes echasteis en la mar, si buenas las echasteis, las echasteis buenas, buenas las
sacasteis por la virginidad di aquesta criatura y santidad del santo que mostréis en este
cubilo de o vaso tal o tal cosa” (ms 1620 29r-29v).

Las recetas nombradas en las relaciones de causa son las siguientes:
Maria Ramirez: palabras de la consagracion buenas para desenojar; el conjuro de Martilla
Mala para atar a la persona que se desea; los sesos de asno aderezados, ara consagrada,
mostrar el alma de un difunto; las suertes de las habas, del agua, del rosario, de las
palmas (Splendiani 11 74).
Isabel Noble: palabras de la consagracion para decirlas frente a la persona que se
deseaba; otras palabras para tener el amor de quien se pretendia; las suertes del cedazo,
del agua, del espejo, sal y habas; conjuros y forzar la voluntad de los hombres
(Splendiani 11 46).
Francisca Mejia: la suerte de las habas para malos fines la suerte del pan usando palabras
sospechosas “orea Ignacio tu” (AHNM Libro 1020 fls 9v y 46r-46v en Navarrete 54;
Splendiani 1l 43); conjuros, usar el ara consagrada, oraciones santas, palma bendita y la
imagen de Santa Maria para mover la voluntad de los hombres.
Dofia Ana Maria de Olarriaga: la suerte del pan; oracion de las naranjas, “donde se
invocan demonios y que la habia dado escrita a uno de los dichos testigos™ (Splendiani Il

85).
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Dofia Isabel de Carvajal: una oracién, que podria ser la de la estrella (Splendiani 11 88).
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Textos en colacion: A) Respuesta a las acusaciones del fiscal, 13 y 14 de febrero de
1613) (ms 1620. 51r-58r); B) Respuesta a la Primera publicacion de los testigos, 24 de
mayo de 1613 (ms 1620. 65r-69v); y C) Respuesta a la Segunda publicacion de los
testigos, 6 de junio de 1613 (ms 1620. 69v-71v-73v): Las versiones de los hechos segun

dofia Lorenzana.

ACUSACION
Lectura de las 36
acusaciones del
fiscal

RESPUESTAS

Respuestas a las
acusaciones del fiscal, texto
A

ESTRATEGIAS

CAMBIOS
Publicaciones de
Testigos, textosBy C

Dice que “no acometié mas
cosas de las que tiene
confesadas.”

Negacién parcial

2 | Practicar la oracién
de la estrella junto
con dofia Ana
Maria de Olarriaga.
Diseminacion de
practicas
hechiceriles.
Practica de la
oracion del sefior
de la calle

Afirma, confronta y afiade
informacién:

Escritura de la oracion en
papel por parte de Dofia
Ana Maria.

Préactica conjunta de los
conjuros; responsabilidad
compartida.

La conoce por otra mujer:
saber que circula en cadena.
Funcidén de la oracion de la
estrella: “buena para
aplacar al marido”
Coincidencia de la
aparicion del hombre que
acostumbraba pasar por alli
de noche.

Abandono
marital
Fallas de la
memoria

B Parafrasis de la
acusacion de dofia Isabel
de Carvajal sobre la
préactica de la oracién de
la estrella: afiade detalles
para reducir su
responsabilidad al
delatar a otros
practicantes.

Esta oracion se la ensefio
Dofia Ana Maria y no al
revés, pero no la
aprendio por tener mala
memoria.

En respuesta al segundo
testigo, dofia Ana Maria
de Olarriaga, declara el
nGmero exacto de veces
gue practico la oracién
de la estrella. No afiade
nada mas porque: ya lo
habia confesado en las
audiencias anteriores y
también se lo habia
confesado al previsor.

3 | Ensefarle a dofia

No sabe ni ha hecho tal

Negacion total

Ninguna modificacion

muerta.

Ana Maria de oracion que conlleva al
Olarriaga la oracion silencio
donde se
mencionan tres
demonios para
atraer cualquier
hombre a su
voluntad
4 | Practicar el conjuro | Dice que aprendio el Negacion: Ninguna modificacion
de las naranjas y la | conjuro de las naranjas y su | desconocimiento
oracion del sefior contra de dofia Luisa, mujer | Abandono
de la calle de Gaspar Bernal, que estd | marital
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Dofia Luisa le cont6 sobre
la oracidn del sefior de la
calle, pero que ella no sabe
qué dice.

Ademas dice que lo
aprendido de esta difunta se
lo narré a dofia Ana Maria,
quien le pidi6 que se lo
enviase por escrito para
poder practicarlo, pero dice
que no se lo envio.

Practicar la oracién | Negacion parcial: Niega Fallas de la Ninguna modificacion
del sefior de la calle | haberla hecho, pero afiade memoria
y el fiscal le que por insistencia de dofia
atribuye tener Ana Maria hizo esta
“pacto con el oracion y se aprendié la
demonio” oracién de memoria, pero
que con el paso del tiempo
la olvidd
Ensefiarle a dofia Dijo que era verdad que le | Fallas de la Ninguna modificacion
Ana Maria y de habia dicho estas palabrasa | memoria

practicar la oracion
del cigarrén en la
cara de la persona
que quisiera que le
quisiese bien

dofia Ana Maria, las cuales
las habia aprendido de la
mulata Catalina de los
Angeles seis afios atras.
Pero que ella “no se
acuerda si la dicha dofia
Ana Maria las aprendi6 o

29

no

Hacer conjuros
invocando al
demonio, lo que
segun el fiscal
evidencia su poca
cristiandad y pacto
con el demonio

Niega que fue como se dice
en el capitulo, pero afiade:
“lo que pasa es ” que
pidio asesoria a su tio
clérigo sobre el papel con la
oracion escrita del sefior de
la calle.

Admite haberle contado
sobre el contenido del papel
a alguien mas pero no
recuerda a quién
exactamente. Pero que no la
practico ni invocé al
demonio

Negacién y fallas
de la memoria

Ninguna modificacion

Traer agua
conjurada para
darla de beber a su
marido

Dice que no sabe de lo que
se trata, pero que debe tener
relacion con una tinaja que
trajeron de donde la beata
del Carmen

Negacién por
desconocimiento

Ninguna modificacion

Conseguir los
materiales para que
el mulato Juan
Lorenzo preparara
unos polvos, para
que su marido la
quisiera bien.

Los polvos existieron, pero
ellale ordené aasu
esclava, la mulata Antonia,
que los tirara.

Abandono
marital

B Ante la acusacién de
su tercer testigo, el
mulato Juan Lorenzo,
niega haber roto la
calavera.

Se remite a lo confesado.
Anfade el nombre de
Thomasina de Fuentes,
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quien le daria el
remedio, el cual habia
omitido en las
declaraciones
voluntarias por falla de
memoria.

Niega las acusaciones de
Juan Lorenzo de pedirle
un remedio para matar a
su marido.

Frente a la declaracién
de Lorenzana de San
Marcelo, su cuarto
testigo, remite a la
mulata Antonia y la hace
responsable del destino
de los polvos, pues al
estar ausente no sabe qué
mas pasé después de
haber dado la orden de
tirarlos.

10

Querer conseguir
soga de ahorcado

Dice que es maldad esa
afirmacion.

Invierte los roles: es ella
quien previene a Juan
Lorenzo de llevar a cabo tal
empresa

Negacidn por
tacharlo de
maldad

B. A la declaracion de
Juan Lorenzo, su tercer
testigo, niega saber la
oracién de los diablos
patentes.

Le dice al mulato que
ella no quiere ni soga de
ahorcado ni domina.

11

Haber usado y
ensefiado
nuevamente la
oracion de los tres
diablos para
manipular la
voluntad ajena

Afirma que el mulato
miente porque ella no ha
hecho, ni ha oido tal
oracion

Negacidn por
desconocimiento

Ninguna modificacion

12

Practicar la oracion
del &nima sola, tras
la cual “se ve
viuda”

Dice que no sabe nada, a no
ser que fuera lo relacionado
con la negra Mariana de
Mendoza y los rosarios y
oraciones que ésta le
recomendd hacer, tras lo
cual tuvo pesadillas, donde
“se veia viuda”.

Confesion con el padre
Melepio de Enriguez, quien
le dijo que dejara de rezary
que asi lo hizo.

Tal vez le cont6 a alguien,
puede ser al mulato Juan
Lorenzo.

Abandono
marital

Ninguna modificacion

13

Practicar un
conjuro vestida en
camisa de hombre
llevando seis o siete

Niega lo contenido en el
capitulo “porque no hay
tal”

Negacion que
conlleva al
silencio

B. A la acusacion de
Juan Lorenza niega
enfaticamente haberse
puesto la camisa.
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papelitos y unas
yerbas, llevados al
cuello y repitiendo
unas palabras para
que su marido la
quisiese bien, no le
hiciese dafio y ella
pudiese hacer lo
que quisiera

Dice que no ha hecho lo
de los papelillos, ni lo de
las yerbas de Told.

Dice que le dio cinco
pesos al mulato por la
aquitara cuando fue a su
casa a ofrecérsela

14 | Enviar al mulato Niega lo sucedido y lo Abandono Ninguna modificacion
Juan Lorenzo a tacha de falsedad. Tan s6lo | marital
conseguir agua de reconoce haberle comprado
una planta que un pedazo de alquitara al
habia en la villade | mulato por cinco pesos
Toll para que el
hombre se muriera
por la mujer
15 | Tratar Dice que ella ya ha Silencio: no Ninguna modificacion
deshonestamente confesado sobre este punto | afiade nada mas
con un hombre. y a eso se remite sin afiadir
Utilizar de aceite nada mas
aderezado
16 | Seruna Se remite a lo confesado. Negacion: no Ninguna modificacion

propagadora de la
hechiceria por
involucrar a otros
para conseguir sus
“fines torpes y
deshonestos™.
Advertir que va a
hacer la oracién del
sefior e la calle, de
rezar la oracién de
laestrellay la
oracion a Santa
Marta

Niega lo que se dice en esa
acusacion

afiade nada mas

17 | Usar piedra de hara | Responde que ante la Abandono B. A la declaracion de su

para sus hechizos noticia y persuasion del marital. tercer testigo, el mulato
mulato Juan Lorenzo de Negacién por Juan Lorenzo, dofia
tener hara para hacer el desconocimiento | Lorenzana responde que
hechizo con la calavera, remite a lo que tiene
ella envi6 a Francisca a dicho y que ella no supo
pedirsela. Pero Francisca le si esa piedra era hara o
dijo que eso no era hara, y no, porque como le dijo
que entonces la piedra no esa mujer -Francisca- era
quedé en su poder, y que piedra de la calle.
“esta es la verdad”

18 | Pedir un remedio Niega el contenido del Abandono B Ante la declaracion
para hacer dormir a | numeral, pero reformulalo | marital del tercer testigo, Juan
su marido, tomar acontecido diciendo que Lorenzo, sobre las
las llaves de debajo | ella no acept6 el yerbas niega de manera
de la almohada e ofrecimiento del mulato contundente haberlas
irse a ver con uno Juan Lorenzo de comprarle utilizadas y remite a lo
de sus amantes unas yerbas buenas para que ya tiene confesado

dormir

19 | Practicar la oracion | Niega que se hubiera Abandono B Niega haber aceptado
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del justo juez para Ilevado a cabo el hechizo. marital. la domina aunque Juan
que su marido no Dice que no usa la domina. | Cumplimiento de | Lorenzo hubiera
fuera celoso Los materiales estaban preceptos insistido en darsela.
preparados por el mulato religiosos. Reza la oracion del justo
Juan Lorenzo, pero no se juez de acuerdo a la
llevd a cabo; rompe la doctrina y no con fines
promesa de seguir las hichiceriles
instrucciones.
20 | Practicar la suerte Se refiere alo que ya ha Silencio y Ninguna modificacion
del pan confesado y califica de calificacion de
embuste lo que el mulato embuste
Juan Lorenzo confiesa
21 | Tener el papel Dice que es verdad que se Fallas de la B. A la acusacion del
donde el mulato escribio la oracion que memoria tercer testigo, el mulato
Juan Lorenzo comienza: “con dos Abandono Juan Lorenzo, de haber
escribi6 oraciones termino”, pero que no sabe | marital escrito el papel con la

para que ella las
aprendiera y dijera

qué se hizo, pues a los tres
dias salié de la casa y no la
pudo practicar porque no se
la pudo aprender.

oracién, dice que lo
escrito en el papel era
bueno para meter paz
entre marido y mujer.
Pero que no se acuerda
de mas pues a los pocos
dias entro al convento,
como lo tiene confesado,
de modo que no se
puede hacer responsable
del destino del papel

22

Practicar la suerte

Aclara que ella no fue

Cumplimiento de

Ninguna modificacion

del agua donde quien puso los palillos preceptos
aparecia un hombre | encima, sino que lo hizo religiosos
sentado en una silla | una Mariana Manriquez y
y flotas y galeones | que esto se habia confesado
que venian de también al provisor
Espafia
23 | Hacery creer en Aceptar que si se llevé a Abandono B. Ente la acusacion de
hechizos que tienen | cabo tal conjuro, pero no marital Juan Lorenzo, su tercer

como objetivo
forzar la voluntad
del hombre

para atraer a otra persona,
sino a su marido

testigo, dice que ella no
tenia necesidad de de
hacer conjuros sino para
sus marido con la
intencidn de tener paz
con él.

Afiade que su esclava
Catalinica no vio nada
de lo que ocurrié por
estar dormida mientras
Juan Lorenzo hacia el
conjuro

24 | Ensefiar la suerte de | Afirma que es verdad lo B. Frente a la acusacion
las avellanas para que ya tiene confesado a de su quinto testigo,
conseguir paz entre | cerca de la beata Carlota de Carlota de Esquivel,
marido y mujer Esquivel y que no sabe mas insiste en que no le

y que no ha practicado ese envid nada a para
remedio aderezar y remite a lo
confesado

25 | Pedir un remedio Se remite a lo confesado. Silencio y Ninguna modificacion
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para amansar a su
marido y de
practicar el hechizo
de los polvos de la
cabeza de un gato
prieto

Niega lo que se dice en esa
acusacion

negacion

26

Tener una imagen
aderezada de Santa
Marta

Dice que es verdad lo que
tiene confesado acerca de la
imagen aderezada de Santa
Marta y afiade que no habia

Negacion por
desconocimiento.
Cumplimiento de
los preceptos

Ninguna modificacion

oido de la prohibicién de religiosos
tener este tipo de imagenes
ni de su deber de confesarlo
en ningun edicto
inquisitorial
27 | Ser mala cristiana Se remite a lo confesado. Silencio y Ninguna modificacion
por recibir la Niega lo demas negacion
imagen aderezada y
rezarle unas cuantas
veces, aunque sabia
que contenia
hechizos
28 | Saber, utilizary Admite parte de lo Abandono Ninguna modificacion
ensefar palabras contenido en este numeral marital
para decir en la cara | de acuerdo a lo que tiene Negacién
de la persona que confesado, pero niega lo Fallas de la
tuviera enfocada. demas, pues “nunca las memoria

Aunque ella lo
niega, el fiscal
afirma que no es
verosimil por su
inclinacién a
practicar otras
supersticiones
semejantes

aprendio ni las ha hecho”

29 | Practicar laquema | Admite lo que referido en Silencio por la Ninguna modificacion
del rosario hecho el numeral por concordar coincidencia con
de hilo de acarreto | con lo que ya ha confesado | lo que ya habia
para encontrar confesado
quietud
30 | Pediry comprar ara | Remite a lo confesado y Niega y da mas B. Frente a la
consagrada para sus | niega haber enviado a informacion declaracién del tercer
hechizos Francisca como lo sefiala el testigo, el mulato Juan
mulato Juan Lorenzo Lorenzo, y remite a lo
declarado.
Se refiere a lo ya dicho
con la declaracion del
séptimo testigo, la
mulata Antonia Medina,
y responsabiliza a esta
mujer porque lo que
pasé después de que ella
se fue al convento no lo
sabe
31 | Haber vivido Lo niega rotundamente y lo | Negacion por Ninguna modificacion

deshonestamente y

tacha de falsedad, ya que

falsedad
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de intentar dar
muerte a su marido
para poder “darse

ella afirma no tener
intencién de matar a su
marido por ser mujer

con mayor libertad | honrada
a sus vicios y
deshonestidades”
32 | Tener un cofre con | Dice que la mulata Mariana | Negacion Ninguna modificacion
yerbas que le Valdés le dio unas yerbas
suministraba en las | para tener paz con su
comidas a su marido, con las cuales se
marido para habia bafiado, pero que no
matarlo le sirvio de nada.
Niega todo lo demas.
33 | Haberle dado Niega haber tenido tal Abandono C. Dofia Lorenzana
espinas de pinipini | intencion. Dice que “lo que | marital niega rotundamente la

a su marido para
matarlo, al igual
que a Sebastian
Pacheco

pasa es...” que se trataba de
berenjenas de playa y sus
semillas. Receta que le
habian dado anteriormente
para acondicionar al marido

acusacion de Sebastian
Pacheco, su noveno
testigo.

Se remite a lo confesado
ante el Tribunal y ante el
provisor.

No fue testigo ocular de
lo que Pacheco declara,
asi que no puede decir si
fue verdad o no.

Niega todo lo demas

34

Emprender
diferentes empresas
para matar a su
marido, de manera
que buscaba a
alguien que le
pudiera dar algun
remedio paraelloy
que daria “la mitad
de su hacienda”

Dice que es falso y que tal
vez lo haya dicho alguna
vez con cOlera, pero que no
tenia intencion de matar a
don Andrés.

Niega haber dicho las
palabras que se mencionan
en el capitulo.

Negacién por
falsedad

Ninguna modificacion

35

Pedirle al mulato
Juan Lorenzo que
consiguiera una
forma de matar a su
marido, que le daria
la mejor joya que
tuviera y dinero

Dice que es falso, que “lo
que paso6 fue que” el mulato
la visitd en casa del
tesorero cuando se iba para
el convento para
persuadirla de que no se
fuera para alla, que él le iba
a conseguir un remedio
para matar a su marido y
que le diera dinero para
pagar su libertad. Pero dofia
Lorenzana dijo que no tenia
necesidad de tal remedio

Negacién por
falsedad

Ninguna modificacion

36

Cometer muchas
mas delicias contra
la fe catdlica:
hechizos,
mezclando cosas
sagradas y

Responde que no ha hecho
mas de lo que tiene
confesado y pide que “se
haga lo que fuera justicia”

Negacion por no
tener que decir
nada mas de lo
que ha dicho

Ninguna modificacion
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profanas,
invocando
demonios, para
forzar el libre
albedrio del
hombre, saber
cosas del porvenir,
de encubrir y callar
maliciosamente
culpas propias y
ajenas
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